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Noticias newmanianas 


D esdc cl 11 al 15 de agosto pasado se desarrollo en Oxford otra "INTERNATIO¬ 
NAL NEWMAN CONFERENCE", organizada, como en anteriores oportunida- 
des, por el Padre Ian Ker y el Prof. Terrence Merrigan, sobre "Newman y la fe". 
Esta vez se realizo en la marco del bicentenario del nacimiento de Newman, y partici- 
paron 125 personas, provenientes de Inglaterra, Irlanda, Francia, Espana, Alemania, Po- 
lonia, Italia, Belgica, Austria, Israel, Estados Unidos, Mejico,. Canada, Colombia, Japon, 
y la Argentina, que conto con la presencia de los Padres Fernando Maria Cavalier y Juan 
Ignacio Ibanez. 

El congreso comenzo con una Misa Solemne en el Oratorio de Birmingham el dia 
11, para conmemorar la mucrte de Newman, que presidio el Obispo de Liverpool, con 
una visita posterior a la tumba en Rednal. Habia un numeroso contingcnte de personas 
que venian de participar de otro congreso que se habia Uevado a cabo en Dublin, Irlanda 
los dias anteriores, y que concurrieron tambien al de Oxford, adondc se trasladaron to- 
dos esa misma tarde. 

Las principales exposiciones fueron: 

"Newman y la mcdiacion sacramental de la salvacion" (Gcofrey Wainwright, de 
Duke University, USA); "Historia Veritatis: acerca del Ensayo de Newman sobre el desa¬ 
rrollo de la doctrina cristiana" (Prof. Dr. Bruno Forte, de la Pontificia Facolta Teologica 
dcll'ltalia Meridionale, Napoles, y miembro del Comision Teologica Intcrnacional); 
"Newman, concilios y el Vaticano II" (Pbro. Dr. Ian Ker, de Oxford); "Newman y la fe en 
la Trinidad" (Prof. Dr. Terrence Merrigan, de la Universidad de Leuven, Belgica); "La 
comprension en Newman del acto de fe a la luz de la tradicion dogmatica catolica" 
(Pbro. Dr. Thomas Norris, de St. Patrick's College, Maynooth, Irlanda, y miembro de la 
Comision Teologica Intcrnacional); "Newman y la santidad" (Prof. Dr. Sheridan Gilley, 
anglicano, de la Universidad de Durham); "Newman y el contexto posmoderno" (Prof. 
Dr Gerard Loughlin, de la University of Newcastle upon Tyne, Inglaterra); "Newman y la 
particularidad de la conciencia" (Rev. Dr. Gerard Hughes S.J., de Campion Hall, Ox¬ 
ford); "Presuncion antecedentc, fe y logica" (Prof. Dr. D.Z.Phillips, de la University of 
Wales, Swansea, Gales); "^La Idea de una Universidad de Newman para hoy?" (Prof. Jo¬ 
seph Dunne, de St. Patrick's College, Dublin, Irlanda); "Newman a travcs de 'The Loo¬ 
king Glass'" (Prof. Elisabeth Jay, Oxford Brookes University, Inglaterra); "El nino New- 
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man" (Prof. William Myers, de la Universidad de Leicester, Inglaterra). Se celebraron to- 
dos los dfas las Misas en la capilla del Keble College, donde se desarrollo el congreso (esta 
vez estaba en reparaciones el Oriel College), y el 14 hubo una visita a Littlemore, a la casa 
e iglesia levantada por Newman, lugar de su conversion, con una agradablc rccepcion de 
las hermanas de la institucion "The Work" quc cstan a cargo allf, terminando con una 
Misa por la beatificacion en la iglesia Beato Barberi, que es parroquia catolica y se en- 
cuentra cnfrente a la historica casa de Newman. En una de las cenas en cl Dinner Hall del 
College, hablo a los postres, el Rt. Honorable John Cummer MP, quc fuera ministro del 
gobierno ingles y secretario de Margaret Tatcher, y que dio testimonio de su conversion al 
catolicismo, con una exposicion que giro en tomo al tema de la verdad y su distorsion en 
el mundo actual, precisamente en el marco de la polftica y las comunicacioncs, con una 
estilo humorfstico tipicamente ingles. 


En la Argentina las actividades referidas al 
Bicentenario del nacimiento de John Henry Newman seran las siguientes: 


14 de septiembre 

19.30 hs. en la XIII Exposicion del Libro Catolico, Sarmiento 1272 Capital, con una me¬ 
sa integrada por la Dra. Ines de Cassagne, Dr. Jorge Ferro y el P. Fernando Marfa 
Cavalier, presentada como "Homenaje al Cardenal John Henry Newman en el bicente¬ 
nario de su nacimiento, con el tema "Newman novelista, poeta y animador literario de 
su epoca". 

9 de octubre 

Xll° Encuentro Newmaniano organizado por la Asociacion de Amigos de Newman en 
la Argentina: 18.00 hs. Misa, 19.00 Conferencias, en la Universidad Catolica Argentina 
Aula 257, 2° piso, Edificio Santo Tomas Moro, con la Dra. Ines de Cassagne y el P. 
Fernando M. Cavalier, tambien como Homenaje en el Bicentenario, sobre el tema 
"Newman y la fe". 

1 ° de noviembre 

1 9.30 hs en la Exposicion del Libro Catolico en La Plata, en Rasaje Dardo Rocha, calle 
6 entre 49 y 50, con una conferencia a cargo del P. Fernando M. Cavalier sobre "El ca- 
mino de Newman hacia la plenitud catolica". 
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Universidad de Montevideo, 14 de junio de 2001 


La fe 

en el pensamiento de 
John Henry Newman 

Padre Fernando Maria Cavalier 


D urante cl siglo XX los estudios newmania- 
nos sc multiplicaron dc mancra asombro- 
sa. La pcrsonalidad dc Newman, cuya vida 
abarco practicamentc todo cl siglo XIX, parece 
haber suscitado cn cl ambito catolico posterior un 
intcrcs mayor y dc mas amplia influcncia que cl 
que tuvo cn su propio tiempo. A poco mas dc un 
siglo dc su muerte, la teologia actual lo considcra 
ya una dc las fuentes dc su dcsarrollo, y disponc- 
mos dc un repertorio extenso dc obras cscritas por 
insignes tcologos, aruculos, ensayos, tesis doctora- 
Ics y obras mcnorcs. A csto sc suma la significativa 
inclusion dc Newman cn los ultimos textos magis- 
tcrialcs dc la Iglcsia. 

Su originalidad cstuvo, aunque dccirlo sea un 
lugar cornun, cn ir a los origenes del pensamiento 
cristiano, y desde allf hizo pic para cncontrar la 
verdad catolica, cn una actitud por demas olvida- 
da o no vcrdadcramcntc tenida cn cucnta por sus 
contemporancos, a excepcion dc aqucllos que ini- 
ciaron con cl cl Movimiento tractariano. Por todo 
csto, no asombra que haya cstudiosos como Przy- 
wara que, cn cl intento dc idcntificar las tres gran- 
dcs cpocas del pensamiento cristiano, antigua, me¬ 
dieval y moderna, con figuras que las caractcriccn, 
hablc dc la triada San Agustfn, Santo Tomas, 
Newman. Sin negar la rclcvancia dc la cscolastica, 
que conocio mcnos, Newman rcdcscubrc la patrfs- 


tica, y con ello ingresa con dcrccho entre los gran- 
des iniciadores dc la rcnovacion teologica del siglo 
XX. 

Sus obras, producto dc una vida nonagenaria, 
y que ocupan 90 volumenes, si contamos sus mas 
dc 20.000 cartas, nos obligan a una extensa Icctu- 
ra, si queremos buscar su pensamiento accrca dc 
algun tema. Siempre rccucrdo cl primer conscjo 
del Padre Hugo dc Achaval, cl mas importante cs- 
tudioso dc Newman cn la Argentina, ya fallecido, 
exhumador cn Birmingham junto al Padre Dcssain 
dc numcrosos papelcs ineditos y cartas, y con 
quicn hicc mi primera tesis: “Tencs que empezar 
por leer mucho” -me dijo. Lo cual significaba 
adentrarse no solo cn las grandes obras sistemati- 
cas. The Arians, The Prophetical Office (Via Me¬ 
dia), las Lectures on Justification, cl Development, 
la Idea de una Universidad , y la Grammar, o en 
su Apologia y Tractos y Lnsayos varios, sino tam- 
bien en su numcrosa obra homiletica, que consti- 
tuye cn si un verdadero corpus teologico, asi como 
en sus Meditations and Devotions, y aun en su 
cpistolario. 

Si queremos hablar de Newman y la fe, hay 
que ir a todos cstos sitios. Creo, ademas, que no se 
puede hablar de Newman sin citarlo expresamen- 
tc, y es diftcil haccrlo en parrafos cortos, dado su 
cstilo literario. Para un csbozo que pueda caber en 
un articulo, hay que presentar los grandes aspcctos 
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del tema, que he agrupado bajo algunos subtftu- 
los, para guiar mejor su comprension. 

Teologfa de la fe y experiencia de la fc 

Lo primero que hay que decir, y espccialmente 
referido al tema de la fc, esta comunmcntc accpta- 
do por los grandes newmanistas de este siglo: cn 
Newman no cs separable su teologfa de su vida. 
Existe en el una honda relacion entre experiencia 
religiosa y teologfa, entre vida de fc y teologfa de 
la fe. Al mismo ticinpo, hay que reconoccr cl 
asombro que produce cncontrarsc con una perso- 
nalidad tan conscicnte del desarrollo de las pro- 


pias ideas y tan dotada para cxpresarlo en su mis¬ 
mo discurso teologico. En realidad sc podrfa decir 
que cualquicr invcstigacion sobre cl pensamiento 
de Newman, ya la ha comenzado cl mismo. 

Como afirma cl Padre Morales, “la experiencia 
crcycnte se halla en cstrecha relacion con la fe y la 
vida eclesiales, y contribuye a que la teologfa no 
sea un actividad puramente intelectual o erudita. 
Esta experiencia nutre la actividad tcologica y es 
una garantfa de su recta oricntacion”. Existc cn- 
tonccs una estrecha relacion entre fc y experiencia 
cristiana. La fc proccdc de una experiencia rcligio- 
sa en la que se incoa, y a su vcz la experiencia cris¬ 
tiana cs como cl desarrollo de la fc cn cl sujeto. 
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Es obvio, por cjcmplo, quc los escritos de San 
Agustm estan imprcgnados dc vivcncia rcligiosa. 
No sc trata dc psicologia rcligiosa, sino dc cntrar 
cn la fc y cn cl mistcrio quc la Fc vela y dcscubre 
al mismo tiempo. San Ansclmo cs autor dc una 
tcologia dc la fc quc incluyc un discurso sobre la 
cxpcricncia crcycntc. “El quc no crcc -escribe- no 
experimental nada, y cl quc no ha experimenta- 
do tampoco conocera nada. Dc la misma mancra 
quc la cxpcricncia sc eleva sobre cl haber-oido- 
deeir, asi cl conocimicnto del quc experimenta so- 
brepasa cl conocimicnto del oyente, y por cso no 
sc puede comcnzar a investigar los mistcrios so- 
brenaturalcs antes dc Haber adquirid*' desde cl so- 
lido fundamento dc la fc unas costumbrcs virtuo- 
sas y una sabiduria probada”. Santo Tomas 
hablara del instinctus et attractus doctrinae , y dc- 
signa tambien a cstc instinto como experiment 
tum. Sc trata dc lo quc gcncralmentc sc llama 
misiica , un sentir las cosas divinas, distinto del 
saber sobre Dios. Es verdad quc a partir dc Lute- 
ro, todo csto queda impregnado dc un subjetivis- 
mo crccicntc, dc la mano dc la sola scriptura lcfda 
individualmcntc por cl ficl, y del principio dc la 
sola fidcs , quc cl modern ismo llcvo a I extremo al 
afirmar quc la revelation divina consistc cn una 
cxpcricncia del sujeto crcycntc. Pero la cxpcricn¬ 
cia rcligiosa, tal como sc plantca y dcsarrolla cn 
la autobiograffa y cn la tcologia dc Newman, cs 
subjetiva, pero no subjetivista. 

Newman supera la separation entre razon y 
cxpcricncia, entre objetividad del mistcrio y sub- 
jetividad dc la vivcncia rcligiosa, quc imperaba cn 
su tiempo. Prccisamcnte la concxion entre cxpc¬ 
ricncia y fc le permitira evitar los dos extremos: cl 
intelcctualismo y cl cmocionalismo. La fc suponc 
conocimicnto y cxpcricncia del mistcrio divino, y 
ticnc por tanto un aspecto objetivo y uno subjeti- 
vo. Una fc quc no tendiese a la cxpcricncia del 
mistcrio podna scr una fc vatia y abstracta. Y 
una cxpcricncia sin un contcnido claro dc fc po- 
dria dcscmbocar cn irracionalidad. Todo csto sc 
basa cn quc cl asentimiento dc fc no sc deticnc cn 
cl cnunciado dc la verdad ertida, sino quc busca 
cncontrar la cosa misma, como ya habi'a afirma- 
do Santo Tomas. 1 

Claro quc, la cxpcricncia crcycntc no cs la 
misma quc la cxpcricncia quc brota unicamente 
del mundo y sus acontccimientos. En un sermon 
dc Newman, dc 1838, dc la scric Sermons bearing 
on Subjects of the Day, quc llcva prccisamcnte 


por tfrulo Fe y cxpcricncia expresa: ... cl gran error 
en cl quc sc encucntran los bombres del mundo es 
juzgar accrca dc asuntos rcligiosos solo por lo quc 
la expericncia de la vida les dice. Debemos crccr 
algo. La gran difercncia entre los bombres rcligio- 
sos y los otros cs quc cstos confian en este mundo 
y aquellos en el mundo invisible. Ambos tienen fe , 
pero unos la tienen cn la superficie de las cosas y 
otros en la palabra dc Dios. Los bombres del 
mundo dan por sentado quc todo lo quc parecc 
ser realmente cs. Imaginan quc no existe nada mas 
profundo quc lo que se prcscnla a primera vista. 
No pueden pensar que la verdad csta escondida , 
que los caractcrcs dc los bombres, palabras , obras , 
profesiones , fortunas , doctrinas , razonamientos , 
deben ser cuidadosa y cnticamente examinados 
antes de que podantos ballar siquicra los rastros 
de la verdad. 2 

Fc y vision 

Prccisamcnte,' podnamos deeir quc una dc las 
primeras distincioncs quc csta cn la mente dc 
Newman desde cl comicnzo cs la quc existe entre 
fc y vision. Una cosa cs ver y otra crccr. La fc trata 
dc lo quc no sc vc, del mundo invisible. Dice cn cl 
mismo sermon: [El Senor] nos ha mandado a los 
cristiatios, como una suerte de pobre respuesta a 
Su amor por nosotros , quc cuando estos dos infor- 
manteSy uno natural y el otro revelado , se oponen , 
debemos confiar por un momento en cl ultimo, 
por un breve momento basta quc este mundo de 
sombras pase y nos encontremos en ese tiuevo 
mundo en el quc no hay contradiction entre ver y 
cscucbar, sino absoluta armonia en todas las co - 
sas, pucs El es su luz. Pero basta entonces , es 
nucstro profesion verdadera como bijos del reino, 
caminar por la fc y no por la vision ... Insisto en la 
necesidad en la que nos cncontramos, si queremos 
ser cristiatios, de extracr nuestras nocioncs y pun - 
tos de vista rcligiosos , no de lo que vemos , sino de 
lo que no vemos y solo cscucbamos. 3 

Pero esa fc quicrc llcgar a ser vision. Para San 
Agustm la fc era solo una condicion provisional dc 
la posesion dc la verdad por parte del hombre, 
provista por Dios para una cducacion economica 
dc la humanidad pecadora y para ser accptada cn 
actitud dc humillacion. El dcsco natural dc la ver¬ 
dad lucha hacia la posesion cn la vision. Esto cau¬ 
sa la contemplacion mfstica y la investigacion tco- 
logica, quc estan concctadas cn la cscucla 
agustiniense. Santo Tomas comcntando la defini- 
cion dc Agustm dc la fc: credere est cum assensio- 
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rte cogitare, explica quc la mcntc no pucdc descan- 
sar en la fe porque no es el modo connatural dc 
posecr la vcrdad y quc cntonccs cl crccr cs anima- 
do por incesante movimiento de pensamicntos ha- 
cia la vision. 

La palabra “crccr” encierra una opcion funda¬ 
mental ante la rcalidad como tal, cs la forma dc 
permancccr cn toda la rcalidad. Es una opcion por 
la que lo quc no sc vc no sc considcra irrcal sino lo 
autenticamcntc real, lo quc sosticnc y posibilita to¬ 
da la rcalidad rcstantc. Hay un punto cn la cxis- 
tcncia humana quc no esta sustcntado por lo que 
sc vc, y quc Ic a feet a como algo necesario. A csta 
actitud se llega por lo quc la Biblia Hama “conver¬ 
sion”. El hombre por incrcia natural tiende a lo vi¬ 
sible, sc ffa dc lo quc vc. La fc cs conversion a lo 
invisible.** Por cllo prepara la vision cscatologica. 

Newman, cn cl quc crco cs su mas bcllo y pro- 
fundo sermon, titulado precisamente El mundo in¬ 
visible , comenta un texto dc San Pablo: “No ponc- 
mos nosotros la mirada cn las cosas que sc ven, 
sino cn las quc no sc ven, porque las quc sc ven 
son tcmporalcs, mas las quc no se ven, ctcmas” (2 
Cor 4,18). Dice: “Adenitis de cste mundo universal 


que nemos, existc otro mundo, igualmente exten- 
so, igualmente proximo a nosotros y mas maravi- 
lloso; otro mundo que nos rodea por todas partes , 
aunque no lo vemos, y esta razon de no verlo y no 
otra, lo bace mas maravilloso quc cl mundo que 
vemos . A nuestro alredcdor hay innumerables se¬ 
res que van y vicnen , que velan , que trabajan o cs- 
peran, y que no vemos. Tal es estc otro mundo 
que los ojos no alcatizan, sino unicamente la 
fc...El mundo cottocido por la fe cs mas importan- 
tc que el mundo accesible por nuestros sentidos. 
Pues es en este mundo invisible , o mas biett cn la 
parte invisible del unico mundo, donde Dios babi- 
ta y Cristo entro, donde las almas de los fieles sc 
unirtin a el, y donde los tingeles rcsiden desde 
siempre . Y citando cl cpisodio dc Jacob cxclama: 
“iQue terrible es este lugar! No es otro que la casa 
de Dios y la puerta del cielo ... y yo no lo sabi'a!” 
Y prosiguc: En otras palabras, lo invisible no inva¬ 
de subitamente lo visible, sino quc estuvo siempre 
aht desde el principio, y esta aun, “detrtis” de lo 
visible, ntucho antes de que nos dieramos cuenta, 
y aun cuando pcrsisticramos en ignorarlo. ...Y un 
dta cercano, esc mundo en el cual babitan los tin- 
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gales en la presencia de Dios, junto con los santos, 
//os sera rcvelado conto una vcz aparccio a Jacob, 
con jo el mas vcrdadero dc todos, cl tinico que du¬ 
ra para siemprc. Pensemos an nucstra expcriencia 
de la primavera. Durante cl invierno, ^como po- 
driamos crcer, o imaginar , a menos que tuviera- 
tnos ya expcriencia, < 7 ///? e/ mundo pueda otra vcz 
llcgar a ser lo que es cada primaverai Los cristia- 
nos puedcn vivir cn la expectacion de la etcma pri¬ 
mavera que vendrd. Solo entonces descubrirdn cl 
mundo conto es cn su mas profunda realidad, tal 
como durara ctcrnamcntc. Es el mundo conto los 
dngeles siemprc lo conocieron , y como los elegidos 
de Dios que ban alcanzado la perfection estdn em- 
pezando a descubrir...y conto estamos llamados a 
bacer a nucstra vez. s 

Vision dc fc y vision mundana 

La otra dimension que encontramos cn New¬ 
man es la contraposition cn este mundo entre la 
vision dc la fc que ticnc cl crcyente y la vision pro- 
fana o mundana que ticnc cl incrcdulo, como lo 
expresaba cn su sermon Fc y expcriencia. Y New¬ 
man habla dc los hombres que viven segun un mo- 
do u otro dc ver la realidad. Asi encontramos en¬ 
tre sus University Sermons, cl n° 7 titulado 
Contest between faith and Sight (Conticnda entre 
la fc y la vision) dc 1832, donde Newman expone 
los principios dc la fc, las intuipioncs y actitudcs 
basicas dc que clla parte, muy distintas dc las in- 
tuicioncs y actitudcs mundanas. Sc trata dc las rca- 
lidadcs y los testimonios que sc aceptan dc entra- 
da, y aquf hay una lucha entre vision profana y 
vision dc fc. Dice en cl Sermon universitario: San 
Juan compara entre si la fuerza del testimonio del 
mundo, y la del que ofrecc el Evangelio. “Si accp- 
tamos el testimonio de los hombres , mayor es cl 
testimonio de Dios. Y Dios ha dado testimonio 
accrca de su Hijo” (1 Jn 5,9) ; como si “el Espiri- 
tu , el agua y la sangre” (l Jn 5, 6-8) se pronuncia- 
ran a favor de Dios mas firmcmcntc dc lo que el 
mundo habla a favor del Maligno. Al comienzo de 
la carta ya nos habia expuesto de otra forma la 
misma esperattzadora ver dad: que el Evangelio 
nos proporciona en la persona y la historia de 
Cristo un testimonio del mundo invisible, y asi se 
dirige tambicn cl a nuestros sentidos e imagina- 
ciott, dc la misma ntanera que nos embisten las fal- 
sas doctrinas del mundo. “Lo que existia desde el 
principio...lo que bentos contemplado...lo que be¬ 
ntos visto y oido, os lo attunciamos”. 6 


Newman describe luego admirablemcntc la 
erosion paulatina dc la fc que sufre cl joven que se 
va dejando impregnar de los puntos dc vista profa- 
nos, hasta imaginar que la conscrva porque la ha 
rcducido a su csquelcto. Y agrega un comentario 
que es hoy cscncial cn cl dialogo con cl mundo, y 
aun en cl propiamente ecumenico: Hay algurtos 
que, manteniendo su fe en lo principal , pierden la 
rtocion de su importancia. Cuando dcscubren que 
much as personas no cstardn de acuerdo entre si 
sobre puntos de doctrina y disciplitta, intaginan 
que la union debe efectuarse cn las cottdiciones 
que scan; cojtsicntcn cn abandonar articulos de fe 
que son basicos para la comunion cristiana e in- 
tentan rcalizar lo que denominan una union dc co- 
razones, como vinculo de comunion entre los que 
difieren en las nocioncs dc un Dios, un Seftor, un 
Espiritu, un bautismo y un cuerJ)o... 7 Termina por 
animar con cl testimonio de los martircs y confc- 
sores dc la fe, que irrumpen en la tranquilidad que 
quierc conscguir cl mundano lejos de la religion, y 
nos rccucrda que en la historia de la humanidad 
no puede ballarse cl caso de un poder anticristiano 
que por largo tiempo se abstenga de perseguir . s 

Se trata, de hccho, dc la vida del crcyente en el 
mundo. Alii esta su sermon Faith and the World , 
(La fc y cl mundo), de 1838, donde hacc otra de 
sus magmficas descripcioncs dc la mentalidad del 
mundo cn cl sentido joanico y paulino, es decir, 
del mundo de pecado, sin la vision de fe. Dice: El 
tinico pecado peculiar y caracteristico del mundo 
es este: que mientras Dios nos bace vivir para la 
vida vcnidcra, el mundo nos bace vivir para esta 
vida... Los hombres parecen bechos para este 
mundo. Esto es lo que prevalccc en ellos al recha- 
zar el mundo venidcro.... Como los israclitas no 
abandonaron abiertamente al Dios de Abraham 
cuando dieron culto al becerro dc oro, sino que 
dcclararon baberle dado culto bajo esc simbolo, 
asi los hombres getteralmente cuando persiguett es- 
tc mundo como su bicn supremo y como su dios, 
niegan que estdn renegattdo de su Seftor y Crea- 
dor... la cnergia y la actividad , empresas, riesgos , 
competencia, y la inventiva, la guerra. la politica , 
el comercio, son cosas para las que estdn hechos 
los hombres aqui; no para la fc, el tetnor , la bunti- 
llacion, la plegaria, la autodisciplina , la penitcncia, 
la delicadeza de cottciencia, la santidad ... 9 

Esta vision del mundo podna pareccrlc a algu- 
nos excesivamentc contrapucsta, si no la vemos a 
la luz dc la vision cosmica biblica que Newman te¬ 
nia, y cn rclacion al mundo invisible. Pues Ncw- 
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man no niega la bondad del mundo creado, lo vc 
como un anticipo del mundo futuro transfigurado, 
pero con las senates propias de un mundo cafdo. 
Bouycr dice que M esta es la vision fundamental del 
cosmos desdc la fe cristiana. Pero cl mismo New¬ 
man que supo como expresar su belleza y lumino- 
sidad tan incomparablcmente, es tambien quicn 
vio su cara oscura, mas espantosamente que quizas 
ningun pensador cristiano de todos los tiempos”. 10 
De cualquier mancra, tocamos aqui de cerca la 
tcologia de la fe newmaniana en su tension cscato- 
logica. 

Fe y concicncia 

En otro sermon titulado Faith without Sight (Fe 
sin vision) para la fiesta de Santo Tomas Apostol, 
de 1834, vuclve a presentar la misma contraposi¬ 
tion entre el espiritu del mundo y el espiritu de la 
fe, pero vinculada a otra realidad que ticnc que ver 
con la fe: la concicncia. Dice que la influcncia so¬ 
cial, o Io que ahora llamariamos los metodos de 
propaganda, scduccn la mente, y las opiniones del 
mundo tienden a ahogar en nosotros el primer dcs- 
pertar de la concicncia personal, que lleva a la fe. 
La voz de la concicncia nos hacc ver que depende¬ 
nts de Otro. La concicncia es uno de las realida¬ 
des mas cstudiadas por Newman. Por cl hecho de 
que es tan claramcntc trascendente a todo lo que 
podemos pensar o desear de nosotros mismos, nos 
lleva a buscar una revelacion de cse gran Maestro 
mayor que nosotros. Aunque puede llevar a la su¬ 
perstition, esta es mejor que el esccpticismo, el or- 
gullo intelcctual. Es decir, debe haber una disposi¬ 
tion antcccdcnte para creer. Dice en el sermon que 
resolver cl problema sin ver es cl verdadero fin y cl 
ncgocio de esta vida mortal. Newman tienc, y pi- 
dc, un sentimiento antcccdente de la realidad de 
esa voz divina, que no puede ser obcdecida sin al- 
gun oscuro despertar en nosotros de esa suprema 
realidad buena que es otro nombre para el a Dios 
desconocido” de San Pablo. 11 

La concicncia aparcce, por tanto, como una 
disposition para la fe. Es la voz de la concicncia cl 
punto de partida desde el cual por medio de la fe 
vamos gradualmcnte haciendo real la verdad de la 
revelacion. Dice Walgrave, cl gran newmanista 
belga, que Newman establecc la continuidad entre 
concicncia y fe en el desarrollo personal del hom- 
bre. Psicologicamcnte la obedicncia a la concicncia 
florece en el asentimiento de fe. Todos lo princi- 
pios, los originados en la conciencia y los origina- 
dos en la revelacion, forman un modclo consisten- 


te y armonioso. Hay continuidad entre la actitud 
hacia la conciencia que es obediencia, y la actitud 
hacia la Palabra de Dios revelada que es la fe, acto 
de obediencia tambien. En ambas existc la acepta- 
cion de la luz que viene dc Dios. Pero existc una 
absoluta difcrencia dc su origen: la conciencia na¬ 
tural y la revelacion sobrcnatural. 12 

Fe y obediencia 

En muchos sermones anglicanos la fe y la obe¬ 
diencia son presentadas como una misma cosa o 
los dos aspectos de una misma realidad. Uno dc 
ellos se titula prccisamcnte Faith and Obedience , 
prcdicado en 1830, donde dice: De este modo , co¬ 
mo es evidente , los dos estados de la mente son en 
resumidas cucntas uno y el mismo: es indiferentc si 
decimos que un hombre busca a Dios en la fe o 
que lo busca por obediencia... No digo que la fe y 
la obediencia no scan ideas separadas en nuestra 
mantes, pero nada mas; no estdn divididas de he¬ 
cho una de la otra. Son una sola cosa vista distmta- 
mente ... 13 Por supuesto, Newman habla dc estados 
practicos de pensamiento, de actitudcs existencia- 
les, si referirse a dcfinicioncs de esencias. El aspec- 
to de la fe es mas intelcctual: escuchar y asentir a la 
Palabra dc Dios, mientras que la obediencia es for- 
malmente haccr algo, actuar en consccuencia, ac- 
tuar a la luz que nos da la fe. Ambas son cl mismo 
tipo de ynentalidad. 

Encontramos como complement de csto, un 
sermon parroquial, tambien de 1830, titulado La 
obediencia como remedio de la perplejidad religio- 
sa, 14 es decir como opuesta a la duda o inccrtidum- 
bre, que es otra manera de establcccrla como acti¬ 
tud en orden a la fc. La utilidad de las dificultades 
que tenemos todos en las pruebas dc este mundo es 
obvia. Nuestra fc esta asolada de diferentes modos 
por dudas y dificultades en orden a probar su sin - 
ceridad. Si realmente amamos a Dios y a Su Hijo , 
seguiremos a pesar dc la oposicion... Es uno de los 
modos como Dios separa el trigo dc la cizana ... A 
todos aquellos que estdn perplejos de alguna manc¬ 
ra , que dcsean la luz pero no la encucntran , debe 
darseles un precepto: obedezean. Es la obediencia 
que lleva al hombre al recto camino , que le mantic- 
ne y le fortalece en el. 

Fc y duda 

Nos topamos aquf con la posibilidad de la du¬ 
da, como contrapartida dc la fe. Newman rcflexio- 
na sobre el tema en muchos sermones. Precisamen- 
tc en uno que lleva por titulo Fe y duda , el 
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undccimo dc la seric Discursos a auditorios mix- 
tos , prcdicado cn cl Oratorio dc Birmingham, dice 
que la fe cs incompatible con la duda...que la fe 
implica seguridad de que lo cretdo es verdadcro. 
No puedo a la vez crcer realmente una verdad y 
prever tin tiempo cn el que no creerc cn ella. Con- 
templar la duda futura es dudar ya cn el presente. 
Demuestra que de momento no me hallo en dispo- 
sicion adecuada para ser catolico...no se puede 
creer a medias: o se tiene fe o no se tieneA 5 Otra 
cosa sera encontrarsc con dificultadcs, como lci- 
mos cn cl sermon anterior, pero aquf nos dejo 
aquclla frasc dc su Apologia , u diez mil dificultadcs 
no constituyen una duda”. 16 

Dc modo sistcmatico trata del tema cn la 
Grammar of Assent , dondc afirma: Quien busca , 
aun no ha encontrado; aim duda dondc se cncuen- 
tre la verdad, y quisiera probar o desaprobar su 
presente profesiott. No podemos, sin caer cn cl ab- 
surdo, decir al mismo tiempo que crecmos y que 
estamos en busqueda... No puede estar al mismo 
tiempo dentro y fucra dc la Iglesia. Es simple sen- 
tido comun cl decirle que , si cstd buscando, es por- 
que no ha encontrado. Si la busqueda suponc la 
duda, y la duda excluye la fe, entonccs el catolico 
que afirma que esta buscando, declara por el mis¬ 
mo becho que no es un catolico. Ha perdido la 
feP 

Fc y amor 

Pcro csta vision de fc, no mundana, csta obe- 
dicncia dc la fc, que aun no cs vision definitiva, es¬ 
ta fc que sc oponc con su ccrtcza a la duda, y que 
da rcspucsta a los requerimientos inicialcs dc una 
concicncia sana, ^que cs cn definitiva? Para New¬ 
man cs un don, que csta vinculado al amor. Q uie- 
nes se aproximan a la Iglesia -dice-, o al menos 
los que ban entrado en ella, ban conseguido algo 
mas que fc: poseen tambien una cierta ?nedida de 
amor divino. Han oi'do bablar cn la Iglesia de la 
caridad de Aquel que murid por ellos y que les 
concedio sus Sacramcntos como medios de apro- 
piarse los meritos de su muerte, y ban sentido den¬ 
tro dc sus almas, en mayor o mcnor grado, los ini- 
cios de una caridad que les atrae hacia El. Abora 
bicn, }sc compadecc con una confianza amante el 
beebo de que un cristiano anticipe la posibilidad 
de dudar o negar las miscricordias en las que se 
alegra?...^Podna un bombre decir que confta cn 
Dios y le ama, y mantener simultaneamente dudas 
sobre su cxistencia , o reservarse la libertad dc du¬ 
dar si Dios es bueno, omnipotente y justo?... Dirta 


que la persona en cuestion es un ser vanidoso y 
autosuficiente, sin amor, sin fe y sin temor o dis- 
posicion sobrenatural algutta ... 1K 

En un sermon anglicano de 1838, precisamentc 
titulado Fe y amor , dcsarrolla el tema desde el 
contexto paulino dc las tres virtudes tcologalcs en 
la carta a los Corintios, y afirma que el amor per- 
manecerd para siempre ... La fe y la esperanza son 
gracias de un estado imperfecto que ccsardn con 
esc estado, pero el amor es mas grande porqtte es 
la perfeccion ... La fe no estara cuando haya vi¬ 
sion, ni la esperanza cuando estc el gozo, pero el 
amor crece mas y mas basta la eternidad. La fe y 
la esperanza son medios por los cuales expresamos 
nuestro amor: crecmos en la palabra de Dios por- 
que la amatnos; esperantos el cielo porque lo ama- 
mos... La fc, pues, y la esperanza son instrumcn- 
tos o expresiones de amor, pero en cuanto al a??tor 
en st, no amamos porque crecmos, puesto que los 
demonios creen pero no aman... Y anadc una inte- 
resante idea: $en que setitido la fc es principio del 
amor, y en que sentido el amor es el origen de la 
fc? £ El amor brota de la fe o la fe del amor? }Cual 
vicnc primero y cudl ultimo? Y responde: La fe es 
cl primer elemento de la religion, y el amor, de la 
santidad; y asi como santidad y religion son distin- 
tas, pero estdn unidas, asi son el amor y la fc... 
puesto que la religion es la ley divina que viene a 
nosotros desde fuera, y la santidad la conformidad 
con la misma ley como escrita dentro nuestro... 
Finalmcnte, presenta la rclacion fe-amor desde una 
perspcctiva original: mientras que el amor es la 
ratz dc donde crece la fc, la fe al recibir las noticias 
del Evangclio, y presentarle al alma sus objetos sa- 
grados, los misterios de la fe, la Santisima Trini¬ 
dad, el Salvador encarnado, expande el amor y lo 
levanta a una perfeccion que de otro modo no po- 
dria alcanzar. Y de este modo nuestro deber reside 
en la fe operando con el amor; el amor es cl sacri- 
ficio que ofrecemos a Dios, y la fc es cl sacrifica- 
dor... Sacerdote y sacrificio son utto: la fe antante 
y el amor creyenteA 9 

Fc y gracia 

Con esta ultima expresion Newman nos esta 
hablando dc la fe, no solo como acto dc la intcli- 
gcncia sino tambien de la voluntad humana. Pero 
nos muestra tambien que, antes y por cncima dc 
toda otra considcracion, la fe es un don de la gra¬ 
cia. Precisamentc como virtud infusa, y en su 
union con la caridad, sin la cual quedarfa rnuerta. 
La conviccion del origen sobrenatural de la fc ha 
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qucdado exprcsada cn innumcrables rcxtos. Qui- 
zas aquellas cartas dirigidas a quicnes le pcdfan 
conscjo despues de su conversion, porque busca- 
ban tambien la ccrtcza ncccsaria para imitarlo, 
scan adccuadas para citar. Asf, en carta de 1870, 
le dice a Edward Elliot: Desde quc soy catolico, es 
mi alegria inmcnsa , como un don de la gracia, el 
no baber tcnido jamas ttinguna duda sobre el ori- 
gen divino y la vcrdad del catolicismo. Si yo 're¬ 
consider ara\ como usted me lo recomienda, seria 
crueltsimamente desagradecido a Aquel quc tanto 
ha bendecido y becho prosperar mi busqueda de 
EL Solamente qiiien dudase deberta inquirir o re- 
cotisiderar. 20 

Si la fc es una gracia tambien hay quc pedirla. 
Dice en otra carta: La fc vicnc del otdo, por la Pa- 
labra de Dios. Racionalistas son aquellos quc se 
contcntan con las conclusiones a las que llegan por 
la razon, pero ‘nosotros somos salvos por la fe' (Ef 
2,8), y aim cn los casos o personas en los cualcs se 
puede llegar a esas conclusiones, esas deben ser 
crefdas con el argumento de quc 'Dios ba babla- 
do\ Un botnbre puede ser verdadera y propiamen- 
te un teista, y sin embargo no tener fe. Lo que le 
falta para tener fe es la gracia de Dios, que se con¬ 
cede como respuesta a la oracion. 21 Y afirma en 
otra carta: La fc es un don divino. Sc gana con la 
oracion. Esta debe ser paciente y perseverante. 22 

Fc y obras 

Siguiendo cn este ambito propiamentc tcologi- 
co de la fe, hay que decir que las obras de la fe son 
obras de amor, hechas con la ayuda de la gracia. 
Newman hizo un gran aportc cn 1838, con un ci- 
clo de conferences cn la capilla Adam de Brome, 
cn la iglesia universitaria de Santa Marfa de Ox¬ 
ford, que luego publicara bajo el tftulo Conferen¬ 
ces sobre la Doctrina de la Justificacion. 

Comienza diciendo que cl intento es mostrar 
quc ciertas verdades esenciales cristianas talcs co¬ 
mo la regencracion bautismal y el ministerio apos- 
tolico, no son incompatibles con la doctrina de la 
justificacion por la fe. Estamos ante un intento de 
“Via media” entre la doctrina protestante de la 
justificacion por la “sola fe”, o por lo que Cristo 
es, que excluyc la necesidad de las buenas obras cn 
orden a la salvation, y la doctrina romana de la 
justificacion por la “obcdicncia”, o por lo que no¬ 
sotros somos , quc introduce la notion del mcrito 
de las buenas obras. 

El cstudio y la exposition que hace sobre la 
doctrina luterana es muy preciso. La teologfa lute- 


rana asume quc la justificacion por la fe sera vfvi- 
da, pero que es posiblc crcer plenamente quc uno 
ha sido salvado por Cristo sin ningun fruto consi- 
guiente. La explication de quc la “vida de la fe” 
debe ser “amor” es rcchazada por Lutcro, sobre la 
base de quc serfa agregar otro principio de justifi¬ 
cacion: la fc no es definida por lo que es, “confian- 
za en Cristo”, sino por lo que hace. La fe es solo cl 
instrumento por el cual la justicia de Cristo sc ha¬ 
ce nuestra, pues El es nuestra justificacion, en el 
sentido de que Su obcdicncia es el sustituto de la 
nuestra, con el resultado de que cada creyente tie- 
tie inmediatamente una perfccta rectitud, pero quc 
no es suya. Se suponc quc esta doctrina intenta 
asegurarnos contra la autocontemplacion, asu co¬ 
mo destruir el cstado de duda acerca de nuestra 
justificacion cuatido se cree que depende de tiues- 
tras obras. Por otro lado, cl hecho de que la fc ha¬ 
ce nucstro el cumplimiento de la ley moral por 
parte de Cristo, nos ubica por encima de la Ley. 

Asf como considera erronea la doctrina lutcra- 
na, afirma de la catolica romana no ser pcligrosa 
cn si, pero sf incomplcta, cn el sentido de ser vcr¬ 
dad, pero no toda la vcrdad, al quedar aislada de 
otras verdades. Aquf la justificacion cotisiste en el 
amor , o la santidad, o la obcdicncia , y cl estar jus- 
tificado no en ser tcnido por tal sino cn ser hecho 
verdadcramcntc justo. Para Newman es lo que la 
doctrina rival luterana no es, una doctrina real que 
contiene una vision ititeligible, tangible y practica 
que puede tomarse y practicarse. Por contrastc, la 
idea protestante sobre la fc es una mera tcoria , de 
donde sc siguc que toda su teologia es sombrta e 
irreal... Amor, temor y obcdicncia no son real- 
mente posteriores a la fe justificante ni por un mo- 
mento, a rnenos quc los buesos y tnusculos fuesen 
formados despues del rostro y la complexion del 
cuerpo... Ast como la presencia del alma catnbia 
la naturalcza del polvo de la tierra, y lo hace came 
y sangre...ast cl amor es cl principio modelador y 
annonizante del que depende la fe justificante, y 
en el que existe y actua. 

Pero Newman quicrc cstablecer, de la mano de 
algunos tcologos anglicanos, su propio modo de 
entender la justificacion, rcdescubricndo lo quc 
habfa sido olvidado o perdido. Dios no dcclara so- 
lamcnte que estamos justificados sino quc El nos 
justifica. Justificacion significa, pues, tanto la justi¬ 
ficacion de Dios como cl ser justificado del hom- 
bre, asf como “trabajo” significa tanto el haccr co¬ 
mo la cosa hecha. Mientras los protestantes usan 
gencralmentc el termino en cl primer sentido acti- 


NEWMANIANA I 1 




€ S T U D I O S 



Vista oirea de Oxford 


vo, los tcologos romanos lo cmplean en cl scgundo 
scntido, pasivo, y los cscritorcs anglicanos no in- 
tcntan scparar el sello y la impresion, la justifica¬ 
tion y la renovation. En un ultimo analisis, New¬ 
man dcsccha tanto la respucsta protestante como 
la romana, para responder en que consistc nuestra 
justification, y sostienc que la fc es aceptable por- 
que contiene en ella la gratia de Dios...tetter esa 
gratia o esa prcscncia y no la fc, que es su resulta¬ 
do, debe scr cl cstado real de un botnbre justified- 
do. Si inversamentc decimos, como los escritores 
romanos, que la justification consistc en tina cuali- 
dad sobrenatural impartida al alma por gratia de 
Dios, de igual mattera, cl problema aparcce, pues 
esc prittcipio renovador no envuelvc necesariamen- 
tc a la tnistna gratia, como un poder o prcscncia 
divina inmediata. Newman quiere mostrar como 
cstas visiones aparentemente discordantes, conver- 
gen en una prcscncia o gratia divina interior, de la 
cttal atnbas, la fe y la renovation espiritual, son 
frut os. 

Newman da con una solucion al viejo proble¬ 
ma, trasccndiendo ambas posiciones, con una ori- 
ginalidad que consistc simplcmente en rcdcscubrir 


la doctrina central del Nuevo Testamcnto sobre la 
inhabitacion del Espiritu Santo. La prcscncia del 
Espiritu Santo, dice, el autor tanto de la fe como 
de la renovation, esa es realmente la que nos bace 
justos, y...nuestra rectitud es la poscsion de tal prc¬ 
scncia... La conexion entre justification y renova¬ 
tion es que ambas estdn ittcluidas en el itnico gran 
don de Dios , la inhabitation de Cristo a traves del 
Espiritu Santo en al alma cristiana, la cual consti- 
tuyc nuestra justification y santificacion como su 
resultado necesario... Y la una no puede ser sepa- 
rada de la otra, a menos que los rayos del sol pue - 
dan ser separados del sol, o el poder purificador 
del fuego o del agua. Con lo cual entramos de lleno 
en la tcologfa pneumatica de Newman. 

Muchos ven en esta obra un clasico genuino de 
tcologfa “ecumenica”, en cl scntido dc que no ofre- 
ce una formula dc compromiso entre dos posicio- 
ncs opuestas, sino una total nueva perspcctiva que 
verdaderamente qambia la naturaleza del proble¬ 
ma. Newman cs citado cn un documento final des- 
pucs dc las conferences entre luteranos y la Iglesia 
Catolica, en 1995. 

El objeto dc la fe 

Con esta base tcologica, Newman hace algunas 
obscrvaciones sumamente interesantes sobre el ob¬ 
jeto de la fc, cn la ultima de estas conferencias, ti- 
tulada Sobre la predication del Evangelio, y tenien- 
do a los evangelicos en mente, dice : ...un sistema 
de doctrina ha aparecido durante los ultimos tres 
siglos, en el cual la fe o el pensamiento espiritual es 
contemplado como el fin de la religion, cn vcz de 
Cristo... Y de esta mattera, se bace consistir la reli¬ 
gion en contemplarnos a nosotros mismos, en vcz 
de Cristo, consiste no simplcmente en mirar a Cris¬ 
to, sino en asegurarse de que le miramos, no en 
contemplar su divinidad y su sacrificio expiatorio, 
sino nuestra conversion y nuestra fe en esas verda- 
des...la tnoda del dta es predicar la conversion, de- 
cirle a la gente que esten seguros de mirar a Cristo, 
en vez de mostrarselo simplcmente, en decirles que 
tetigan fe, mas que en suministrarles el objeto de la 
fe...con el resultado de que la fe y la inclination es¬ 
piritual se ban desarrollado como fines, y obstru- 
yen la vista de Cristo. Vc con ironfa el intento lute- 
rano de evitar la autocontemplacion por el rechazo 
de las obras, mientras cae en algo pcor. 

La otra observation original dice: La verdadera 
fe es incolora, por decirlo ast, como el airc y el 
agua; medio transparente a traves del cual cl alma 
ve a Cristo . Nuestros ojos no ven el aire y de la 


12 NEWMAN1ANA 








misma mancra nuestra alma no se detiene a con- 
templar su propia fe. Cuando, por consiguiente, 
los hombres toman esta fe como si dijcramos en 
las rnanos , la inspeccionan curiosamente , /tf anali - 
zan y se absorben en ella, se vcn forzados a mate - 
rializarla, a darle color para que pueda ser tocada 
y vista. En otros terminos, sustituyen a ella, colo- 
can sobre ell a, cierto sentimicnto, cierta impresion, 
cicrta idea, cierta conviction, algo en fin en que la 
atencion pueda prenderse. Cristo les interesa mc- 
nos que lo que llaman ellos sus experiencias. Los 
vemos trabajando para seguir en si mismos los sig- 
nos de la conversion, la variation de sus senti - 
micntos aspiracioncs y descos: los vemos ponerse a 
convcrsar con los demds sobre todo esto ... Ahora 
bien, no se cbarla en tut cantpo de batalla; cuando 
los hombres se sienten impresionados por noticias 
buenas o malas, por espectaculos bermosos, admi- 
ran, se regocijan, sufren, lloran, todo ello esponta- 
neamentc y sin reflexionar respecto a sus emocio- 
nes... Ast ocurre con la fe... Nuestros vecinos vcn 
como ifive nuestra alma, pero esta, cuando se en- 
cuentra sana, ve solamente los objetos que la po- 
seen. Tal es la difcrcncia entrc la verdadera fe y la 
contemplation de si tnismo. 23 

Fc y razon 

Llega el momento de detencrnos cn la dimen¬ 
sion de la fe, brotada de la polemica de la cpoca, 
que Ic ha merccido a Newman el haber sido inclui- 
do en textos magisteriales actuales como la Fides 
et Ratio. Se rrara precisamente de la relation cntre 
fe y razon. 

En mi semblanza biografica “Aproximacion a 
Newman'*, 14 titule cl capitulo dedicado a su vida 
en Oxford precisamente M E1 hogar de la razon y la 
fe”, porquc fue a 111 donde tuvo que responder 
uniendo lo que el hombre racionalista o el fidcista 
sentimental habfan separado. 

A principios del siglo XIX en Inglaterra predo- 
minaban dos posicioncs antagonicas sobre el pro- 
blcma de la fc y la razon. La primera era la de la 
escuela ‘cvidcncialista’, que continuaba las tradi- 
cioncs del siglo XVIII, el ‘Siglo de las Luces’, don¬ 
de no habia cspacio para la fe del crcyentc humil- 
de y sencillo, producida bajo el influjo de razones 
que cl mismo dificilmente podia explicar o anali- 
zar. La Razon entronizada como unico juez, pedia 
al cristianismo evidcncias de sus afirmaciones so¬ 
bre Dios y sobre el hombre, y cxigia de la tcologia 
metodos de demostracion matematicos. El cristia¬ 
nismo aparccia impotente para dar certczas acerca 


del “mundo invisible”. Aceptar sus dogmas era in- 
moral. No hay intervention divina externa al 
hombre y por tanto los dogmas de fe no son reali- 
dadcs objetivas sino apenas cxprcsioncs pocticas 
dc la realidad o sentimientos rcligiosos expresados 
cn formulas. No hay fc posiblc; solo existe la cicn- 
cia o el sentimicnto religioso. 

Precisamente en el extremo opucsto se cncon- 
traban muchos, quiza la mayorfa, dc la tendcncia 
‘evangelica’, que detestaban a la escuela ‘eviden- 
cialista’. Estos ‘evangelicos’ consideraban las rela- 
cioncs entre fc y razon dc mancra simplista: no ha¬ 
bia ninguna. El espiritual poscia una luz interior, 
completamcnte sobrcnatural, que le capacitaba pa¬ 
ra crcer en las promesas del Evangclio, y apropiar- 
sclas, sin ninguna ayuda dc ‘razonamientos carna- 
les’. Por lo tanto lo que quedaba era el 
sentimcntalismo. Los que dcsconfiaban dc la ra¬ 
zon, juzgandola incapaz dc demostrar los pream- 
bulos de la fe (existencia de Dios, hccho de la reve¬ 
lation, etc.), suprimian la tcologia natural y 
desposefan a la fe de sustento racional (eran como 
los fidefstas y tradicionalistas del contincntc). 

Newman contesto a lo evangelicos sobre todo 
desde sus Sermoncs Parroquiales, y a los raciona- 
listas o evidcncialistas con los Sermoncs Universi- 
tarios. Estos ultimos eran homilias encargadas por 
las autoridades academicas En 1826 predico el pri- 
mcro dc una serie de quince, cspaciados a lo largo 
de 17 afios. El hilo conductor cs la fc y la razon, 
tftulo con cl que ha sido traducido cl libro al caste- 
llano por cl Padre Boix. Newman mismo dice que 
sc trata dc un tema previo a la apologctica y a la 
tcologia, dc fundamcntacion radical dc las mis- 
mas, y de aguda cntica contra sus abusos mas fre- 
cuentes. Hay mucho dc fenomenologfa o psicolo- 
gia de la fe. Cuando cstuvo en Roma, preparan- 
dose para su ordenacion sacerdotal catolica, bajo 
la dircccion del teologo romano mas prestigioso dc 
la cpoca, el P. Perronc, estc considero las ideas de 
estos sermoncs accptablcs dentro dc la fc catolica. 
Estos sermoncs influycron, por ejemplo, en el pen- 
samiento de Maurice Nedoncellc, quien los tradu- 
jo al franccs, y dc Pierre Rousselot, que adopta 
puntos importantfsimos que llcgaran a renovar cl 
tratado de fe cn la historia rccicnte de la tcologia 
catolica, sobre todo en su obra Les yeux de la foi 
(1910). Nedoncellc dice que “a Newman le debe- 
mos un esfuerzo perseverante por dar a la refle¬ 
xion sobre la fc una forma mas rcligiosa y mas or- 
ganica que cn los cscritos apologcticos dc los 
ultimos siglos ”. 25 
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Antes que citar cstos sermones, que son quizds 
el mcollo dc csta cxposicion, suponiendo que to- 
dos pueden tener acccso directo a su lccrura, pre- 
ficro detenerme cn cl resumen de su doctrina gene¬ 
ral, que Newman mismo hizo para cl prologo dc 
la edition de 1871, donde dice: 

Antes de formular una definition dc fe y de ra¬ 
zon, sera correcto considerar lo que es la notion 
comiin y corriente de fe y razon, contrapuestas en- 
tre st... Segtiti estc significado, la fe es juzgar cn 
materia religiosa basandose eti fundamentos debi¬ 
les, y razon es juzgar con fundamentos solidos y 
firmes. Fe implica facilidad para accptar lo que pi- 
de la religion, y razon implica lentitud para lo mis¬ 
mo. Fe se aviene con conjeturas o presuposiciones; 
razon, con pruebas. Es cosa corriente contraponer 
entre si la fe y la razon. 

Pero...se entiende propiamentc por razon cual- 
quicr proccso o acto de la mente, mediante el cual, 
a partir del conocimietito dc una cosa esta avanza 
basta conocer otra. El proceder de la facultad ra¬ 
tional puede ser explicito o implicito: es decir, con 
o sin rcconocimiento directo, por parte de la men¬ 
te, de los puntos de partida y de las vias mediante 
las cuales llega a su conclusion. Todos tienen algu- 
na razon, pero no todos pueden darla. 

La batalla entre el error y Ja verdad es ncccsa- 
riamente ventajosa para el primero, por su tnisma 
naturaleza, ya que se libra con las armas de un 
lenguaje establecido... I^a verdad es amplia, vista 
como con junto orgdnico se extiende muy lejos...de 
abi que dificilmcntc pueda exponerse cn un nume- 
ro determinado de frascs. Su defensor, incapaz dc 
mostrar nada mas que un fragmento del conjunto, 
se vc obligado a redottdear y reducir sus extremos 
indomables. 

Ademds bay dos me todos de razonar: a priori y 
a posteriori; a partir de verosimilitudes o probabi- 
lidadcs antecedentes, y a partir dc garantias efecti- 
vas o indicios demostrativos. 

Ademds, si bieti la facultad raciocinantc es dc 
una misma naturaleza cn todas las mentes, varia 
sin lirnite, cn cuanto a fuerza, tal como existc cn 
concreto cn cada uno de los individuos; varia se- 
giiti el objeto o tema a que se aplica... El fiiticio- 
narniento de la razon de una persona tiene tanto 
de misterio como el de su memoria. Recuerda me- 
jor o pcor segun las materias de que se tratc, y ra- 
zona tambicn mejor o pcor... Esto provienc de dos 
causas: dc la falta de experiencia o de familiaridad 
con los detalles dc una determinada materia, y de 
la ignorancia de los prindpios o axiomas, a menu- 


do reconditos, propios de la misma... Cuando se 
siguc la pista de nuestro argumento basta stis cle- 
mentos mas simples, siempre tiene que baber algo 
que no es susceptible de prueba. 

De aqui que la razon tenga otros tres sentidos: 

a) La babilidad o pericia cn la argumentation 
logica...y cntonccs las doctrinas accptadas por fe 
no tienen ningiin titulo para que se las considere 
verdaderas, si no pueden ser aprobadas por la ra¬ 
zon. 

b) La razon se basa en las garantias palpablcs, 
cn argumentos a posteriori. 

c) La palabra u razon ” sc usa mas a menudo cn 
los presentes discursos para indicar un abuso muy 
corriente de la facultad de razonar: cuando se de- 
dica a tratar de la religion sin haberse aproximado 
debida?nente con su tema, o sin servirse dc los pri- 
meros prindpios adecuados al mismo. Esta su- 
puesta razon la designa la Escritura con el nombre 
dc “sabiduria del mundo ”, es decir, el razonar de 
las mentes profanas sobre religion. De abi que uno 
dc los sermones se titule "Excesos o usurpaciones 
de la razon 

En cuanto a la fe: 

La fe es propiamentc un asentimiento, un asen- 
tir sin dudar, o sea, una certeza. 

La fe es una aceptacion de la realidad de algo. 

La fe no se identifica exactamente con sus fun¬ 
damentos y su contenido. 

La fe parte de probabilidades, pero termina cn 
afirmacioncs absolutas... Cree a un informador cn 
niedio de dudas, pero acepta su information sin 
ninguna duda. 

Puesto que, al accptar una conclusion, es un rc¬ 
conocimiento virtual de sus premisas, puede decir- 
se, impropiamentc, que el acto de fe incluye cn si 
mismo el proceso rational que es su anteccdente, y 
que la fe es bajo cierto aspecto una operation de la 
razon. En este nivel se contrapone a los tres sc?iti- 
dos inadccuados y rcducidos de la palabra “ ra¬ 
zon ” que acabo de enumerar: a la razon explicita, 
a la razon demostrativa y a la razon profana. 

La fe, en contraste con la razon en estos tres 
sentidos, es implicita en sus ados, adopta el meto- 
do de la verosimilitud, y parte de primeros princi - 
pios religiosos. 

La fe se guarda de los abusos en que puede 
caer, por ejemplo la superstition, mediante un es- 
tado animico moralmentc correcto, o sea, con las 
disposiciones y el talante propios del sentimiento y 
la prdctica religiosa, del amor a la santidad y a la 
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Una tipica reunion de intelcctualcs en la 
francia del siglo XVIII 



verdad ... Hitbicsc tenido qtie insistir en la utilidad 
de la razon />ara contrarrestar la superstition. 1 *' 

Repasando algunos dc los tftulos dc cstos ser¬ 
mon es completamos una vision de conjunto: La 
influcncia dc la religion natural y rcvelada , La san- 
tidad evangelica , plenitud de la virtud natural , 
Usurpations de la razon , La influcncia personal 
conio medio de prop agar la verdad , Contraste en - 
tre fe y vision prof ana , La obstinacion , pecado dc 
Saul , Fe y razon , comparados como babitos de la 
mente , Naturalcza de la fe en relation a la razon , 
El amor , salvaguardia de la fe contra la supersti¬ 
tion , Razon implfcita y exph'cita. La sabiduria 
contrapuesta a la fe y al fanatismo. El ultimo ser¬ 
mon sc titula Teona del desarrollo de la doctrina 
cristiana , que cs el antcccdcntc del famoso ensayo 
homonimo, que vincula la fe con cl dogma y su 
desarrollo. Estos sermones fundamentan, por lo 
tanto, lo que expondra en cl Ensayo sobre el desa¬ 
rrollo de la doctrina , de 1845 y en la Gramatica 
del asentimiento , dc 1870. 

En los anos 70, Newman explicaba el tratado 
de fe a los jovenes estudiantes de tcologfa del Ora¬ 
torio de Birmingam, sirviendosc de las 12 Tesis de 
fe en latfn, que liabfa redactado en Roma en 1847, 
cuando cotejaba cstos Sermones Univcrsitarios con 
los autorcs de mas prestigio dc aquclla cpoca. Re- 
dacto las Tesis avaladas por cstos autorcs y acom- 


panadas de rcfcrencias a los sermones dccimo a I 
dccimocuarto. En cuanto a los teologos anglica- 
nos, no podfa contar con su ayuda, porque Butler 
y Keble no habian rcsuelto satisfactoriamcnte la 
razonabilidad de la fe, y porque la opinion que 
prevalecfa daba una confianza exagerada a las ra- 
zoncs apologeticas cxplicitas, casi como condicion 
para la fc. Newman defiende mas que nada en es¬ 
tos sermones la calidad de la fc dc las personas 
mas scncillas. 

Tambien hizo en Roma una rclcctura de los 
Sermones en vista de su traduccion a I frances, y rc- 
dacto una introduccion o borrador del prologo en 
latfn, queriendo darlc al libro una sistematizacion: 
la fe bajo tres aspectos. Primcro, los principios o 
premisas de las cuales proccdc cl raciocinio dc la 
fc (sermones IV, VII y XII). Segundo, la misma 16- 
gica de la fe (sermones V, X, XI y XJ1I). Tercero, 
las conclusiones a que llega (sermones I, II, III, 
VIII, IX, XIV y XV). Lo hizo bajo la influcncia dc 
Pcrronc, pero la obra quedo siempre con su cstruc- 
tura original. 

Fc y Verdad 

En cuanto al contenido de la fc, Newman pre- 
dico tambien en sus Sermones parroquialcs angli- 
canos de St. Mary dc Oxford, y en su sermones ca- 
tolicos del Oratorio dc Birmingham. 
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Dice cn lino anglicano de 1834: Por fe entiendo 
naturalmentc, como lo demuestra?i las palabras de 
San Pablo (l Tim 6,20), una doctrina defittida , no 
solamente una actitud de espiritu a unos principios 
de accion, y tnenos aun unos datos vagos sobre la 
causa cristiana... Iis una costumbre boy dia supo- 
ncr que se bace dano a la causa de la religion espi- 
ritual y perjudica evidentemente dieba religion, in- 
sistir sobre determinados articulos de fe. Para ella 
sostener que el Euangelio cxige la aceptacion de ar¬ 
ticulos concretos y definidos, es pasar por tecnico y 
fonnalista; dice ademds que una nocion semejante 
es supersticiosa y atenta contra k la libertad que nos 
gano Cristo' (Gal 4,31). Entonces bay autores 
prestos a escribir que el objeto de la Re vela cion es 
puramentc prdctico y que por consecuencia las 
doctrinas teologicas son inutiles, cspcculacioncs va- 
nas y obstaculos a la difusion de la religion... Algu- 
nos preguntan: tQtte mat hay cn ser sabcliano o 
arriano? }En que afecta esto cl cardctcr moral? Se 
anade que el objeto final del Euangelio es la union 
de los corazones cn el amor de Cristo y del proji- 
mo, y que, por consiguientc, para las almas que 
ban recibido el espiritu de adopcion, los simbolos 
de la fe representan trabas... San Pablo, repito, nos 
tnanda guardar ficlmcnte la fe confiada a nuestro 
cuidado, y esta fe es "una formula de la palabras 
cicrtas", un “marco ”... Esta unica y misma fe se 
trasmitia cn el bautismo cn todas partes a todo 
cristiano y era considcrada como el tesoro particu¬ 
lar de la Iglcsia de cada lugar y de su Obispo, co¬ 
mo recibida de su primer fundador, ya fuesc apos- 
tol o evangelista. En una palabra, cstos articulos de 
fe eran sagrados. 17 

Evidentemente entramos aqui en la relation de 
la fe con la verdad, y Newman fuc un energico 
opositor de las tcndencias rclativistas que ya gana- 
ban terreno por entonces, y que, duele decirlo, se 
han extendido hoy por todas partes. Bastaria con 
referirse a su famosa alocucion con motivo de rcci- 
bir el capclo cardcnalicio, a los 78 anos, un verda- 
dcro testamento pronunciado ante la Iglcsia de 
Roma, como testimonio de su trayectoria, donde 
expresa: Me alegra decir que desde el principio me 
he opuesto a un gran error. Por treinta, cuarenta, 
cincuenta anos, be rcsistido con lo mejor de mis 
fuerzas al espiritu del liberalismo religioso. /Nunca 
la Santa Iglcsia ba tenido mas nccesidad de heroes 
que lo rcsistan con mas urgcncia que boy, cuando, 
oh, tal error sc desparrama como una trampa, por 
toda la tierra! Y en esta gran ocasion en que es na¬ 
tural para alguieti que esta cn mi lugar eebar una 


mirada sobre el mttndo y sobre la Santa Iglcsia en 
el, y sobre el futuro, no sera considerado fuera de 
lugar, espero, si renuevo la protesta que be heebo 
tantas veces. El liberalismo religioso es la doctrina 
de que no bay ninguna verdad positiva cn religion, 
sino que un credo es tan bueno como otro, y esta 
es la ensenanza que va ganando fuerza dia a dia. 
Es incompatible con cualquier reconocimiento de 
alguna religion como * verdadera*. Ettsena que to¬ 
das debeti ser toleradas y que son todas materia de 
opinion. La religion reuelada no es una verdad, si¬ 
no un sentimiento y un gusto; no es un beebo ob- 
jetivo tti milagroso, y cada individuo tiene el derc- 
cbo de bacerla decir lo que le impacta mas a su 
fantasia. La devocion no esta necesariamente fun- 
dada en la fe. Los bombres pueden asistir igual- 
mente a las iglesias protestantes o catolicas y pue¬ 
den sacar proveebo de cualquicra de cllas o de 
ninguna. Pueden fraternizar juntos en pensamien- 
to y sentimiento $ espirituales, sin tener que mante- 
ner en comun ningun punto de vista doctrinal, ni 
ver su nccesidad. De abi que siendo la religion una 
pcculiaridad tan personal y una posesion tan pri- 
vada, debemos necesariamente ignorarla en las re- 
laciones de los bombres entre si. Si un bombre se 
pone una nueva religion cada mahana, jque te im- 
porta a ti ? Es tan impertinente pensar acerca de la 
religion de un bombre como acerca de los medios 
de su familia. En ningun sentido, la religion es una 
obligacion para la sociedad ... Hasta abora el po- 
der civil ba sido cristiano. Aun en parses separados 
de la Iglcsia, como el mio, el dicbo en vigor era, 
cuando yo era joven: l El cristianismo es la ley del 
pais \ Abora, en todas partes, esa excclente estritc- 
tura de la sociedad, que es la crcacion del cristia¬ 
nismo, esta ccbando afucra al cristianismo. El di¬ 
cbo a I que me refiero, como cientos de otros que le 
siguen, sc ba ido, o se esta yendo de todas partes, 
y, para fin del siglo, a men os que el Todopoderoso 
interfiera babrd sido olvidado. Hasta abora, se ba 
considerado que la religion sola, con strs sanciones 
sobrenaturales, era suficientementc fuerte para 
asegurar la sumision de la masas de nucstra pobla- 
cion a la ley y al orden; abora los filosofos y los 
politicos se pliegan a satisfacer este problema sin 
la ayuda del cristianismo. En lugar de la autoridad 
y la ensenanza de la Iglcsia, ellos colocan primero 
de todo una educacion universal y completamente 
secular, calculada para convcnccr a cada individuo 
que ser ordenado, industrioso y sobrio son su per¬ 
sonal interes. Luego, para los grandes principios 
del trabajo que toman cl lugar de la religion, para 
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cl ttso dc las masas cducadas cuidadosamente dc 
cste modo, sc provec dc las amplias y fundamental 
les vcrdadcs eticas de justicia , beneyalcncia , veraci- 
dad v similares, probada cxpcricncia , y esas leyes 
naturales que existen y actuan espontdneamente cn 
las sociedad y cn cosas sociales, scan ffsicas o psi- 
cologicas , por ejemplo , cn el gobierno, comcrcio, 
finanzas, cxpcrimcntacion sanitaria, y /tfs relacio- 
ncs internacionalcs. En lo qnc concicrnc a la reli¬ 
gion cs tin lujo privado, qnc un bombre puede te- 
ncr si lo desea; pero por cl cual , claro esta, debe 
pa gar, y con cl cual no debe entrometerse ni moles- 
tar a otros... £/ caractcr general de esta 'gran 
apostasia f es tinico y el mismo en todas partes, pe¬ 
ro en dctallc y caractcristicas varta segun los dife- 
rentes paises... Jamas el Encmigo ha planeado una 
cstrategia mas inteligcntc y con tanta probabilidad 
dc exito... 1 * 

El contenido dc cstc libcralismo lo expone cn 
18 rcsis, cn uno dc los apcndices dc la Apologia. 
Las rcsis 2\ 3' 1 y 4 ' diccn: 

Nadie puede creer lo que no entiende. De don- 
de sc sigue por ejemplo, que no bay misterios de la 
verdadera religion. 

Ninguna doctrina teologica cs otra cosa que 
una opinion sostenida por grupos de bombres. De 
dondc se sigue , por ejemplo, que ningun credo es 
nccesario para la salvacion. 

Es desbonroso para un bombre bacer un acto 
dc fe sob re algo que no le ba si do cfcctivament c 
demostrado. De dondc sc sigue, por ejemplo, que 
la mayoria dc los bombres no deben creer dc ma- 
nera absoluta la autoridad divina dc la Biblia. 2l) 

El dialogo era incesante con pcrsonalidadcs que 
representaban csra postura. Lcemos cn una protes- 
ra que escribio Newman cn febrero dc 1841 al di¬ 
rector del Times contra la doctrina del liberal Sir 
Robert Peel: La logica es retorica muy pobre para 
las masas. Puede ser que no desespercs de bacer 
conversiones con un silogismo, si primero liras ti¬ 
ros por las cal les... Para la mayoria la argumenta- 
cibn no bace mas que suscitar mas dudas sobre el 
punto dc que se trata. Despues de todo, cl bombre 
no es un annual que razona unicamente; es un ani¬ 
mal que ve, siente, contempla y aettia. Es influcn- 
ciado por lo que es directo y preciso. Podemos re- 
frescar nuestras impresioncs y convicciones 
rccurriendo a la fisica, pero para crearlas bemos de 
acudir a otra parte... La vida no es lo suficicnte- 
mente larga para una religion de infercncias. Nun- 
ca podremos comenzar , si determinamos no co- 
menzar mas que con pruebas racionales. Nos 



Sir Robert Peel, por John Unnell 


pasaremos la vida ccbando fundament os; convcrti- 
remos la tcologia en argumentos y los teologos en 
prontuarios. Nunca llegaremos a los primeros prin- 
cipios. Si uno se decide a no creer nada, tendra que 
probar sus pruebas y analizar sus clementos , bun- 
diendose cada vcz mas y ballando siempre en lo 
mas profundo otra cosa todavia mas profunda, 
basta caer en el amplio seno del escepticismo. Yo 
preferirfa verme obligado a defender la razonabili- 
dad dc “suponcr ” que el cristianismo es verdad , 
que no tetter que u probar ” la ley moral a partir del 
tnundo fisico. La vida es para la accion. Si insisti- 
ntos en la ncccsidad de pruebas para todo, nunca 
llegaremos a la accion. Para obrar uno ba de sttpo- 
ncr, y esta suposicion cs la fe , 30 

No cabc duda que fue un hombre cxccpcional 
para una cpoca dc cxccpcional confusion, y por cso 
sigue vigentc como maestro y guia casi profctico, 
cn un mundo que ha ahondado aquclla descripcion 
dc fines del siglo XIX. El rclativismo rcligioso y 
moral imperantc, dcsafio primordial para la Iglcsia 
actual, y la tenaz prcdica de “valores” sin Cristo, 
neccsita de Newman y dc bombres como cl. Prcri- 
samente acabo de recibir cl ultimo libro del gran 
newmanista italiano Giovanni Vclocci, editado el 
ano pasado en cl Vaticano, con motivo de cstc ano 
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jubilar del biccntenario. Su ti'tulo cs Newman, il 
coraggio della veritd , 31 dondc termina dicicndo 
que puede aplicarsclc aqucllo que sc ha dicho dc 
Santo Tomas Moro: u Un hombre para todas epo- 
cas’\ 

Fe y dogma 

El gran principio que sustento su tcologia dc la 
fe fuc cl principio dogmatico. Para entrar cn el, y 
como resumen dc lo dicho hasta aquf y dc lo que 
diremos, una suerte de texto basico, cscuchcmos lo 
que dice cn un sermon catolico dc 1849: ...?Que 
cs la fe? -nos dice- es el asentimiento como verda- 
dero a una doctrina, que no vemos y que no pode- 
mos demostrar, f)orque Dios, que no nos engaha, 
dice ser cierta. Como Dios nos anuncia la verdad 
de esta doctrina no con su propia voz sitio por la 
palabra de sus enviados, la fe cs tambien asenti¬ 
miento a lo que un hombre dcclara, considerado 
no como hombre a secas, sino cn su funcion de 
mensajero, profeta o embajador de Dios... Quien 
cree que Dios es veraz y que ha comunicado su pa¬ 
labra al hombre no albergard dudas. Ticne certcza 
de que la doctrina que se le enseha es tan verdade - 
ra como Dios, que la ha revelado. Tiene certcza 
porque Dios es veraz, porque Dios ha hablado y no 
porque vea la verdad o cstc cn condiciones de de- 
most r aria. Es dear, la fe posee dos caracterfsticas: 
es segura, finne c inalterable en su asentimiento , y 
lo presta no porque vea con los ojos o con la ra¬ 
zon, sino porque recibe las nuevas dc uno que vie - 
tie de Dios... La fe es t lo mistno que era en tiem- 
pos de los ApostolcSy la caracteristica del 
cristianisrno , el instrumento tipico dc rcnovacion 
interior , la disposicion pritnera para la justifica- 
cion , y una de las tres virtudes teologales. Dios 
podria habernos regencrado por otros medios, por 
la vista, la razon o el amor, pero ha decidido puri- 
ficar nuestros corazones mediante la fe, ha querido 
escoger un medio que cl mundo dcsprecia y que, 
sin embargo, encicrra un inmenso podcr. En su in- 
finita sabiduria lo prefirio a otros. Si los bombres 
no lo tienen, careccn de la base sobre la que se for- 
man los santos y los siervos de Dios. No lo tienen, 
y viven y mueren, por lo tanto, sin las esperanzas y 
bendicioncs del Evangelio, porque a pesar de todo 
lo bueno que hay en cllos, a pesar de su sentido 
del deber, su delicadeza de concicncia en muchos 
aspectos, su bencvolencia, rectitud y generosidad, 
se hallan bajo el dominio dc un terrible cncmigo. 
Habita en ellos un espiritu terco que los lleva a ser 


sus propios maestros en asuntos que ignoran. 
Consideran, en efecto, que su razott es superior a 
la de cualquier otro individuo, y no admiten que 
un mandato venido de Dios pueda contradecir su 
propia idea de la verdad...Una cosa es ver que se 
debc crecr, y otra creer realmente. La razon dejada 
a st misma puede llegar a la conclusion dc que 
existen tnotivos suficientes para creer. Pero creer 
es un don de la gracia. Sois lo que sois no por tne- 
rito vuestro, sino por gracia de Dios, que os ha 
elegido... Alabadle y bendccidle continuamente 
por cstc beneficio... No os envanezedis, orad para 
no perderlo, y haced lo posible para que otros 
tambien lo red ban. 21 

Esta concepcion dc la fc habia cstado cn New¬ 
man desde su primera juventud, desde aquel mo* 
mento que llamaria su primera conversion. Lo ex- 
presa cn cl cclebre parrafo de la Apologia: A mis 
quince ahos (en el otofio de 1816) un gran cambio 
bubo lugar en mi pensamiento. Cat bajo la in- 
flttencia de un credo definido y recibf en mi inteli - 
gencia impresiones de lo que es un dogma, que, 
por la misericordia de Dios, nunca sc ban borrado 
tu oscurecido. El instrumento humano de este co- 
mienzo de fe divitia en mi fue el excelcnte varbn, 
muerto tiempo ha, reverendo Walter Mayers, dc 
Pembroke College, Oxford 

Y mas adclante afirma esta conviccion nueva- 
mente: Desde los quince ahos, el dogma ha sido cl 
principio fundamental de mi religion. No conozco 
otra; no pttedo hacerme a la idea de otra espccie 
de religion; religion como mero sentimiento es pa¬ 
ra mi un sueho y una burla, seria como haber 
amor filial sin la realidad de un padre, o devocion 
sin la realidad de un ser supremo”. 24 Rcngloncs 
mas arriba ha presentado cstc principio en rcla- 
cion al libcralismo, con una expresion que anticipa 
la alocucion cardenalicia citada: “Mi batalla era 
contra el libcralismo, y por libcralismo entiendo el 
principio antidogmdtico y sus consecuencias. He 
ahi el primer punto del que yo estaba cierto. 

Ya cn 1834, en uno dc los Tracts for the times , 
dice que los articulos de la fe cstuvieron todos 
ocultos, por asi decir, en el seno de la Iglesia desde 
el comicnzo, y fuerott dados a luz fortnalmentc de 
acuerdo a la ocasion. En su obra sobre el Oficio 
Profetico de la Iglesia , de 1837, aplica estas ideas 
solamcntc al perfodo patnstico, que vio emerger el 
dogma cristiano. Cualquier adicion posterior a es- 
tc cucrpo de doctrina solo pueden ser corrupcio- 
nes. Esta sustancia dc la fc no estuvo preservada 
cn la iglesia romana, que oscurecio los grandes li- 
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ncamicntos con sus innovacioncs. Si cstuvo prcscr- 
vada cn la “Via media” anglicana. 

Ya vimos que cl ultimo de sus Sermoncs Uni- 
versitarios estd formalmcnte dedicado al desarro- 
llo del dogma. AIK dice: Los credos y dogmas vi- 
ven en la idea itnica , para expresar la cttal ban 
sido propuestos , y solo el la tiene consistcncia pro- 
pia . Los credos y dogmas son necesarios por la 
itnica razon de que la mentc btunana no puede dis- 
currir sobre aquella idea si no es por fragmentos; 
no puede tratarla en su unidad e integridad , y tie¬ 
ne que rcsolvcrla cn una seric de aspcctos y rela- 
ciones. De beebo estas expresiones no son nunca 
equivalentes a ella..dos dogmas catolicos no son 
mas que simbolos de un beebo divino quc y lejos de 
ser abarcado por estas proposicioncs , no serfa ago- 
tado ni pcnctrado basta el fondo por un miliar de 
ellas... La verdad es que, cuando la razon sc ba 
puesto a investigar , no puede parar basta el fin . 
Un dogma crca otro por el mismo dereebo con 
que cl mismo fue crcado. Las afirmaciones de la 
Escritura son , a un ttempo , informacion a partir 
de la cttal sc procede a investigar , y sancion que 
verifica y corrige; ellas empiezan , pero no se ago- 
tan...esto equivale a afirmar que es un error bus- 


car en la Escritura todas y cada una de las distin- 
tas proposicioncs de la doctrina catolica..J s Por 
cntonces, ano 1843, Newman ya no sostema que 
cstc proccso dogmatico habia ccsado con cl perfo- 
do patrfstico. Uno de sus muchos ejemplos es la fe 
cn la doctrina accrca de la unidad de la divina na- 
turalcza, explicitada recien en cl IV Concilio Late- 
ranense dc 1215. Lo que si deja a un lado es la 
cucstion de quicn es cl juez dc tales desarrollos, 
quien decide si son legitimos o no. 

Dira cn la Apologia: Vi que el principio del de- 
senvolvimiento no solo explicaba ciertos bechos , 
sino que era en si mismo un notable fenomeno fi- 
losofico que da cardcter a todo el ettrso del pensa- 
miento cristiano . Se lo podia dcscubrir desde los 
prhncros anos de la ensenanza catolica basta cl dia 
de boy , y daba a esta cnsciianza unidad e indivi- 
dualidad. Scrvia de una cspecic dc verificacion, 
qttc el anglicano no podia presentar , de que la Ro¬ 
ma moderna era , cn verdad , la antigua Antioquia , 
Alejandria y Constantinopla , exactamente cotno 
una curva matemdtica tiene su propia ley y expre- 
sion. Tambien vio que se aplicaba el mismo princi¬ 
pio cn orden a la fe rcligiosa, que hay una concate¬ 
nation de argumentos por la que el entendimiento 
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ascietide dcsde su primera idea religiosa a la ulti¬ 
ma, Llegue a la conclusion de que, en vcrdadera fi- 
losofia, no hay medio entre ateismo y catolicismo, 
y que un entendimictito perfectamente logico, en 
las circunstancias en que sc encucntra aqui abajo , 
debe abrazar lo uno o lo otro. Y todavia sostengo 
que soy catolico en virtud de mi fe en Dios.* 6 

Esta ultima expresion cs la mas contundentc 
para mostrar que todo dcsarrollo de la fe, si cs au- 
tcntico, llcva a la plcnitud catolica. De hecho, mi- 
rando la ponencia que hice en 1995 en Oxford so- 
bre la conversion en Newman, de la cual se 
conmcmoraba los 150 afios, los clementos que alii 
menciono son todos aplicablcs a la fe: que es nece- 
saria la gracia, que cxige disposicioncs pcrsonales, 
que suponc dar un paso, que hay dificultades que 
la haccn un bicn arduo, que es un proceso diferen- 
tc segun las personas, que es un asentimiento cier- 
to, que supone perdcr y ganar, que siempre cs con¬ 
version a la verdad, y que supone un dcsarrollo. 
En este ultimo sentido, Newman siempre insiste en 
que las certezas basicas (verdaderas, se entiende), 
no se pierden al convcrtirse, y que es por esta con- 
tinuidad que la fe catolica contiene y rcclama co- 
mo suya toda verdad. Newman refiere que en su 
caso habia continuidad precisamcnte en la busque- 
da de solucion de la controvcrsia en torno a la fe y 
a la Iglcsia. El converso no vicne a perder lo que 
tenia sino a ganar lo que no tenia, y si hay perdi- 
das estas son o los errores anteriores o bienes que 
quedan sopesados por el bicn mayor de haber en- 
contrado la verdad plena. 

Finalmentc agrega: a fines de 7 844, tome la re¬ 
solution de escribir un “Ensayo sobre cl deseftvol- 
vimiento doctrinal ”, y luego, si al acabarlo no sc 
habiari debilitado mis cotivicciottcs en favor de la 
Iglcsia romana, dar los pasos ncccsarios para ser 
recibido en su seno...sobre el trabaje firme todo el 
aho hasta octubre. Segun iba avanzando, mis difi- 
cultadcs se aclaraban, de matiera que deje de ba- 
blar de los “catolicos rot?ianos” y los lla?ne co?i 
audacia los “catolicosAntes de terminar resolvt 
entrar en la Iglesia catolica, y el libro ha quedado 
como estaba entonces, inacabado. 37 

El Ensayo muestra que, para ser autcntico un 
dcsarrollo, debc pertcncccr verdaderamente a la 
idea original. Newman ofrece, pues, cl “hecho” 
historico como evidencia de un desenvolvimiento, 
que dificrc por un lado de una pura “inmutabili- 
dad”, y por otro de la “corrupcion”. Para ello nos 
da una seric de siete “notas” que distinguen un dc¬ 
sarrollo legitimo de uno ilegitimo o corrupto: 1) la 


preservacion del tipo original frente al impacto de 
alguna cosa nueva, 2) la continuidad de los princi- 
pios , 3) el podcr de asimilacion de otra materia a 
la idea original, 4) la coherencia logica, 5) la anti¬ 
cipation temprana de modo parcial aqui y alia, 6) 
la actitud conservadora del pasado, que da pasos 
para preservar la vieja idea en una forma nueva, 7) 
el vigor perenne. 

Newman no intenta “probar” nada en el estric- 
to sentido de la palabra, sino mas bien presentar 
dos pinturas que tenia en su mente: la de la mo- 
derna Iglesia Catolica y la de la primitiva Iglesia, 
para preguntarsc si son retratos de la misma y uni- 
ca Iglesia. Sc apcla mas a la imagination que a la 
inteligencia discursiva. El centro de gravedad, por 
tanto, no son las siete notas, sino los tres grandes 
cuadros de la historia de la Iglesia: cl de los tres 
primeros siglos, el del arrianismo del siglo IV, y la 
edad de oro de los siglos V y VI, cada uno de los 
cuales culmina con un cuadro paralelo de la Iglesia 
romana del siglo XIX, mostrando la sobrecogedo- 
ra semejanza. Luego aplica las siete notas a los de- 
sarrollos, cerrando el Ensayo con la septima nota 
del vigor perenne de la Iglcsia, que continuamente 
muere y rcsucita a lo largo de la historia, a imita¬ 
tion de su Maestro y Senor. 

Pero lo que nos interesa sobremanera son los 
principios permanentes debajo de los cuales se 
producen los dcsarrollos, segun Newman. ^Cuales 
son? Recordamos los primeros cuatro: 

1. El principio del dozma. es deeir, verdades so- 
bre?iaturales entregadas irrevocablcmcnte al len- 
guaje bttmano, itnperfecto por bumatio , pero defi- 
nitivas y nccesarias al provenir de lo alto. 

2. El principio de la fe . que es correlativa al 
dogfna, siendo la absoluta aceptacion de la Pala¬ 
bra divina con un asentbniento interno, eti oposi- 
cion a las biformaciones de la vista y la razon. 

3. La fe, siendo un acto del intelecto, abre un 
camino a la investigation, comparacion e inferen- 
cia , esto es para la ciencia en religion, como servi- 
cio a ella; este es el pri?icipio de la tenlogia. 

4. La doctrina de la Encarnacion es el anuncio 
de un regalo divitio transmitido en un medio ??iate- 
rial visible, cl cielo y la tierra en la Encarnacion cs- 
tdn tinidos. Esto es, establece en la verdadera idea 
del Cristianisfno al pri?tcipio sacramental como su 
caracteristica. 

El comentario es obvio. Newman afirma la vin- 
culacion de la fe al dogma, vuclve a definir la fe 
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como un ascntimicnto distinto del dado por vision 
y por la sola razon, y establece cl dcsarrollo de la 
tcologfa a partir de la fe. La Encarnacion, el dog¬ 
ma central, es decir el Mistcrio de Cristo como 
ccntro de la fe, nos Neva al principio sacramental, 
como caractenstica del cristianismo. Con csto 
Newman ha cxpresado lo esencial. 

La fe y el principio sacramental 

Accrca del principio sacramental, que tambicn 
llama sistema sacramental, dice cn la Apologia que 
es la doctrina de que los fenomenos materiales 
son , al mismo tiempo, figuras e instrumentos de 
realidades invisibles; doctrina que abarca en su 
plenitud no solo lo que anglicanos y catolicos 
creen sobre los sacramentos propiamentc dicbos , 
sino tambien el artfculo de la ‘comunion de los 
santos y e individualmcntc los misterios de la fe.* 8 
Por supucsto, el analogado principal de este prin¬ 
cipio es Cristo mismo, que es la persona donde el 
mundo visible e invisible sc encuentran. En cl ser¬ 
mon Cristo escondido del mundo,* 9 dice que la lle- 
gada de lo invisible a lo visible, dentro de lo visi¬ 
ble, aquf y ahora, es accesible solo a la fe. La fe 
sola puede prepararnos a la vision. Y no es porque 
Cristo haya vivido hace tiempo en la tierra. Si vi- 
viera hoy como nuestro vccino quizas no lo reco- 
noceriamos. Es necesaria la fe. 

Este principio, que ocupo mi tesis de licenciatu- 
ra, crco que esta en la base de todo el pensamiento 
de Newman. Referido a la fe podemos decir lo si- 
guicnte. 

1. En primer lugar, el principio sacramental ex¬ 
plica desde su origen al principio dogmatico, que 
aparece plenamente justificado desde la sacramen- 
talidad de la realidad del mundo creado. Con csto 
se define la forma como sc prcsenra el objcto de la 
fe, y simultdncamcnte sc pone la atcncion cn el. El 
objeto espccifica el acto de fe. Aqui aparecen, el 
lugar de nacimiento de la fe y cauce de su desen- 
volvimicnto, que es la Iglesia, tambien de estructu- 
ra sacramental: el objeto primario o contenido 
esencial de la fe que es Cristo mismo, y mas espe- 
cificamente la Encarnacion del Vcrbo, como fun- 
damento de toda la sacramentalidad de la crea- 
cion; la teologia escatologica, que resuelve la 
tension de continuidad y ruptura de esta sacra¬ 
mentalidad, en la vision de beatitud. Ademas le ha 
permitido a Newman desarrollar adecuadamente, 
y siguiendo distintas analogfas las demas doctrinas 
u objetos de fe, derivados. 


2. En segundo lugar, el principio sacramental 
cxplica tambien la estructura interna del acto dc fe 
del hombre, al descubrir en el una estructura an- 
tropologica sacramental, analoga a la del universo, 
y que fundamenta un modo de conocimiento tam¬ 
bien sacramental: dc lo visible a lo invisible. 

3. Pero en tcrcer lugar, no solo nos abre a la 
comprension del objeto de la fe y dc la estructura 
del mismo acto dc fe, sino tambicn a la prepara- 
cion antecedente al acto de fe, lo que llamamos co- 
munmentc “prcambula fidei”. La conviccion dc la 
realidad c importancia del mundo invisible, desde 
cl principio sacramental, Newman la coloca como 
una opinion religiosa o sentimiento de religion na¬ 
tural, y forma parte, entonces, de la preparacion 
antecedente al acto dc fe, csclarece su objeto y 
acompaha cl acto mismo de fe que va de lo visible 
a lo invisible, hasta cl ascntimicnto real. 

La fe como ascntimicnto al dogma 

' La fe como ascntimicnto, y cn relacion al prin¬ 
cipio dogmatico, esta cstudiada sistematicamcntc 
en la Grammar of Assent dc 1870. Los primeros 
cuatro capitulos son el prcludio para podcr u dcter- 
minar que es un dogma y que es crecr en c/”,* 10 
problema central que aborda cl capitulo V, el cual 
lleva el titulo de toda la obra: a Asentimiento reli- 
gioso”. 

Pero rccordemos antes cl lenguaje usado por 
Newman. Para cl “ascntimicnto” significa una 
afirmacion mental que mantienc una proposicion 
considcrada en si misma, y que es incondicional, 
absoluta, y no admite grados. “Infcrcncia” signifi¬ 
ca una conclusion mental que mantienc una pro¬ 
posicion cn relacion a otras proposicioncs, es decir 
condicionada por las premisas. “Aprchension” sig¬ 
nifica captacion del sentido de los terminos que 
componen la proposicion, a modo dc interpreta- 
cion, y puede scr nocional o real. La aprehension 
real es mas fuerte, vivida y penetrante que la no¬ 
cional. La aprehension real es una expcricncia dc 
algo concreto que permanccc en la mente por me¬ 
dio dc la memoria cn forma dc imagcncs. La apre¬ 
hension nocional transforma los objetos en ideas, 
abstrayendo. Aprehender realmente es tener una 
mente estrecha, pero profunda. Aprehender nocio- 
nalmente es tener una mente amplia, pero superfi¬ 
cial. La aprehension real es cl principio conscrva- 
dor del conocimiento. La aprehension nocional es 
el principio ampliador del conocimiento. Sin la 
aprehension de ideas siempre cstariamos dando 
vueltas a conocimicntos; un pequeno cfrculo de 
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conocimicntos; sin agarrarnos firmcmcntc a las co¬ 
sas, nos pcrdcriamos cn vagas cspcculacioncs. La 
aprchcnsion real ticnc prcccdencia; cs fin y meta 
dc la nocional. 

A una aprchcnsion real corrcspondc siempre 
un asentimiento real. A una aprchcnsion nocional 
puede corresponds un asentimiento nocional (que 
es siempre incondicional), pero tambien una infe- 
rcncia. En cste sentido puede ser dificil distinguir 
ciertos actos de asentimiento nocional dc cicrtos 
actos de infercncia. Las proposicioncs acerca dc 
individuos concretos son las unicas que no son no- 
cionalcs; raras veccs son objeto dc infercncia. La 
aprchcnsion nocional es affn a la infercncia. La 
aprchcnsion real es afin casi exclusivamente al 
asentimiento. En realidad un acto de infercncia 
puede haccrsc con ambos modos dc aprchcnsion, y 
lo mismo el acto dc asentimiento. Pero cuando 
una infercncia versa sobre cosas tiendc a convertir- 
sc en una conjetura o un presentimiento sin fuerza 
logica. Cuando un asentimiento versa sobre nocio- 
nes, tiendc a convertirse cn una pura afirmacion 
que no llega a hacer una impresion personal en cl 
que la hacc. Si csto cs asf, tenemos la paradoja de 
que cuando la infercncia es mas clara, el asenti¬ 
miento es mas debil, y cuando cl asentimiento cs 
mas intenso, la infercncia es mas borrosa. En el 
asentimiento nocional, lo mismo que cn la inferen- 
cia, la mentc contempla sus propias crcacioncs en 
vez dc contemplar cosas. En el asentimiento real 
contempla cosas representadas por las impresiones 
que han dejado en la imaginacion. El asentimiento 
real cs dc naturaleza personal. La aprchcnsion no¬ 
cional cs cn si misma un acto ordinario dc nucstra 
naturaleza comun. 

Finalmente csta la “imaginacion”, que cn cl 
lenguajc dc Newman no quicre significar una rc- 
prescntacion visual claramente definida, sino un 
conocimicnto (darsc cucnta) de la realidad del ob¬ 
jeto, una vivida realization (to realize) de un obje¬ 
to particular, tan intensa que cl objeto llega a ser 
un hccho en la imaginacion. La memoria consistc 
en la imaginacion presente de cosas que han pasa- 
do: imaginacion reproductiva. Dice Merrigan, si- 
guiendo a Walgravc, que Newman llama imagina¬ 
cion gencralmcntc al “acto total por el cual 
captamos un objeto real. La imaginacion cs “nues- 
tra facultad dc conocer lo concrcto”.'* 1 

Aplicado todo csto al campo dc lo religioso, cn 
lo que conciernc a la fe, podemos entender que 
significa en la mente de Newman un asentimiento 
religioso. Rcserva para cste las caractcristicas del 


asentimiento real, y para la cspeculacion teologica, 
el nocional. Dice asi cn el cap.5: Sin una proposi¬ 
tion o tests no puede haber asentimiento algutto o 
creencia; como tampoco puede haber una infercn¬ 
cia sin una conclusion. La proposition de que 
existe un Dios personal y omnipresente puede 
mantenerse de cualquiera de las dos tnaneras: co¬ 
mo verdad teologica o como un hecho o una reali¬ 
dad religiosa . Y mas adelante agrega: Un dogma 
es una proposition que puede representar o una 
notion o una cosa; creer un dogma es dar el asen¬ 
timiento de la mentc a csta proposition como rc- 
presentante dc la una o de la otra. Dar un asenti¬ 
miento real a esta proposition es un acto de 
religion; darle un asentimiento nocional es un acto 
teologico ... Ademds las proposicioncs son utiles 
tambien en su aspecto dogmdtico para determinar 
y precisar las verdades en las que la imaginacion 
religiosa debc descansar . El conocimicnto debe 
preceder siempre al ejercicio de los a feet os... 41 Y 
siguc dicicndo: Aqui tenemos la solution al error 
comun de stiponcr que bay una cicrta contradic¬ 
tion y antagonismo entre un credo dogmdtico y 
una religion vital 43 

Hoy asistimos a un sentimcntalismo religioso 
sin contenido, a catequesis vaciada de las verdades 
dogmaticas, a confusas afirmaciones, cuando no 
puros interrogates, a una insistcncia en el aspecto 
vivencial de la fe contraponiendolo excluyentc- 
mente al doctrinal, a una religion sin objeto defini- 
do. Newman respondc desde epocas en que ya es- 
taban instaladas cstas oposiciones, y el representa 
prccisamcnte un ejemplo acabado de pensador 
dondc la “coincidentia oppositorum” es clave para 
entender la rcalidad. Termina cste admirable capi- 
tulo dc la Grammar , dicicndo: Memos de conocer 
a Dios antes de que podantos amarle , t enter le, cs- 
perar o tener confianza en El. La devotion debe 
tetter su objeto; este objeto siendo de indole sobre- 
natural , si no esta representado a nuestros sentidos 
por un stmbolo material , ba de ser presentado a la 
mente cn forma de proposicioncs . La formula que 
para el tcologo encierra una notion , fdcilmentc stt- 
giere un objeto de devotion para el simple ficl. Pa- 
rece una perogrttllada decir lo que en realidad re¬ 
sume todo lo que voy diciettdo, a saber , que cn la 
religion la imaginacion y los afectos ban de estar 
siempre bajo cl control de la razott . La teologia 
podria qttedar como una ciencia sustantiva sin la 
vida de la religion; pero la religion no podria man¬ 
tenerse sin la teologia , El sentimiento , tanto si cs 
imaginativo como emotional , no puede tenerse cn 
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pie sin apoyarse en el entendimiento , al nienos 
cuando no podetnos llaniar a los sentidos en nucs- 
tra aynda. De esta forma toda religion se apoya cn 
el dogma. 44 

Pcro cl dogma ha de scr pcrcibido como algo 
real. El gran filosofo Etienne Gilson, dice cn cl 
prcfacio a una edicion de la Grammar , que New¬ 
man “descubrio el poder que un dogma rcligioso 
puede ejercer cn la historia de una vida humana 
concreta, cuando es objeto aprehendido por la fe 
como una realidad objetiva absoluta. La religion 
es personal y real, y a mcnos que nos contentemos 
con un vago sentimiento rcligioso, el unico camino 
para restaurar el cristianismo en los corazones y 
las mentes de los hombres es ensenarles como 
asentir a los dogmas como objetos reales y parti- 
culares”. 45 

Los mistcrios de la fc y el Credo 

Dice Butler en su Analogy que no nos debc sor- 
prender encontrar tan grandcs misterios cn la reve- 
lacion, desde que cuanto mas cientificos son nues- 
tros conocimientos de la naturaleza, lejos de 
disolvcr los misterios del universo, los hacen mas 
profundos. La idea ticne su raiz en la ensehanza de 
los Padres, y sobre todo en Origcnes, citado por 
Butler: “Aquel que crea que la Escritura viene del 
Autor de la naturaleza deberfa esperar encontrar 


en ella la misma clase de dificultadcs que se obser- 
van cn la constitution de la naturaleza”. 46 

Newman, discipulo de Butler, cn uno de sus pri- 
meros sermones, Los misterios cristianos , dc 1829, 
expresa que las afirmaciones doctrinales de nuestra 
fe son ciertamente mistcrios, pcro no cstan pro- 
pucstas ni en la Escritura ni en la voz viva de la 
Iglcsia como misterios, sino como revelaciones po- 
sitivas, lienas de sentido para quien las accpte. Las 
doctrinas son desde cl principio el objeto de una 
aprehension real, que llevan no a un asentimiento 
nocional, como el que se da a ideas abstractas, sino 
a un asentimiento real corrcspondicntc a realidades 
vivas que tocan nuestra propia vida. Newman par¬ 
te de la definition moderna de “mistcrio”: una ver- 
dad que debemos creer sin scr capaces todavia dc 
ver o experimentar. Dice en su sermon: Esta doctri- 
na de la Trinidad no es propuesta en la Escritura 
como un misterio . Parece pues que, asf como des - 
cubrimos beebos muy senalados concernientcs al 
mundo natural que no estdn en su superficie, asi 
por la meditacion detectamos en la Reuelacion este 
principio import ante, que no esta propuesto abier- 
tamente: la luz religiosa es oscuridad intelectuaP \ 
La conclusion es: parece, pues, que las dificultadcs 
en la reuelacion son dadas especialmente para pro - 
bar “la realidad de nuestra fe”... Son bloques de 
piedra para las mentes orgullosas no bumildes, y 
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fiteron intentados para eso. La fe cs modesta , agra- 
decida , obcdiente. 47 

El mistcrio no desaparece con la rcvelacion de 
la Escritura. Hay dificultades no resueltas (total- 
mente) por la rcvelacion (el sufrimiento). La razon 
es quc csta no cs para satisfacer curiosidad sino 
para haccrnos buenos. “La gracia prometida sc 
nos da no para que sepamos mas sino para que 
obremos major El objeto dc la Rcvelacion cs 11c- 
varnos a la salvacion. No csta mal qucrcr saber 
mas, por supuesto. En csto siguc a los Padres Ca- 
padocios que rcsisticron el racionalismo dc Arrio y 
Eunomio. La teologia no cs pura construccion ra- 
cional, sino conocimiento desde la fe, conocimien- 
to salvffico. 

En el sermon Los Misterios de la Religion , dc 
1834, el mistcrio cs aqui no solo algo inescrutable, 
sino la realidad positiva que la palabra evocaba 
entre los Padres y en San Pablo. Newman da esta 
definicion: lo qtte antiguamente se llamo una Ver- 
dad Sacramental, es deeir, una gracia superior in¬ 
visible alojada en una forma externa , una posesion 
preciosa para ser guardada piadosa y agradecida- 
mente por el bien de la realidad celestial que ella 
contiene . 48 

Ahora bien, cl Credo expresa la Verdad de mo- 
do sacramental, alojandola en la forma externa del 
lenguaje dc la Iglesia, quc contiene el mistcrio, y 
asi pasa a ser imprescindible para la fe del creyen- 
tc. Dice en la Grammar. Nucstra imagen dc El no 
sera jamas una, sino rota en innumerables aspcc- 
tos par dales, independientes entre si... Si nos em- 
penamos en combinarlos en una unidad , no obten- 
dremos mas qtte un mistcrio que puede describirse 
como una nocion , pero no puede representarsc por 
la imaginacion. Esto es verdad tanto por lo que se 
refierc a los atributos divinos como por lo que se 
rcfierc a la santisima Trinidad en la unidad. Esta 
es quizas la razon por la que el Nuevo Testamento 
nttnea babla de la Trinidad como de un mistcrio 
pues se dirige mas bien a la imaginacion y a los 
afectos que no al entendimiento. Por esta razon 
tambien -y csto cs cosa mas notable- este dogma 
no es llamado mistcrio en el Credo Apostolico , ;// 
en el Niceno , ni siquiera en el Atanasiano. La cau¬ 
sa parcce ser quc los Credos tienen un lugar en el 
ritual: son ados de devocion y tienen el cardcter 
de oracioncs que se dirigen a Dios. Hablar de difi¬ 
cultades intclectuales en tales oraciones estaria 
fuera de lugar. Especialmente bay que notar que el 
Credo Atanasiano ha sido llamado a veces el sal- 
mo Quicumque. No es una coleccion de ideas de 


gran peso. Es un sabno o Himno de alabanza t de 
confesion, de bomenaje profundo y reverente, pa- 
ralelo a los canticos de los elegidos en el Apocalip- 
sis ... Es el himno guerrero de la fe, con el cual nos 
comunicamos a nosotros tnismos y luego a los de- 
mas, a todos los que pueden llegar a oirlo , a los 
que llegan a oir a la verdad , quien es nuestro Dios , 
como hemos de adorarle y cudn grande es nucstra 
responsabilidad si conociendo lo que bentos de 
creer no lo creentos ... Por lo quc a mi rcspccta lo 
be tenido siempre por el forntulario mas simple , 
ntds sublime , mas devoto nacido en cl cristianis- 
mo, mas aim que el Veni Creator o el Te Deum. 
Hasta la forma antitctica de sus frases en la que 
tantos pareccn tropezar como si forzara o se rego- 
cijara en forzar sobre mentes recalcitrantes al mis- 
terio, tiene para mi, atm considerando nocional- 
mente, un sentido totalmente distinto. Lo 
considero como un control a nuestro razonamien- 
to, para quc no se precipite en una direccion mas 
alia de los limites de la verdad... ”. 49 

Newman ensena aquf lo que dice la teologia 
actual: 50 los credos son sfntesis dogmaticas usadas 
en la Iglesia primitiva como confcsioncs de fe en 
estilo dialogado, dentro de la liturgia, que expre- 
san una verdadera conversion de toda la persona. 
Sc trata dc la aplicacion mas clara del axioma 
“Lex orandi, lex credendi”. Y Newman liace una 
acotacion precisamcnte catequfstica: los credos 
bastan para mostrar que el dogma puede ensenar- 
se en toda su plenitud en lo que se rcficre a la fe 
del pueblo y a la devocion , sin que sea necesario 
insistir en el cardcter misterioso que radica en la 
combinacion dc las diversas proposicioncs que lo 
comprcnden. 51 

Disposicioncs y convcrgcncia de probabilidades 
para cl asentimiento dc la fe 

Por otro lado afirma quc para una aceptacion 
plena dc la fe cristiana, hacen falta cicrtas disposi¬ 
cioncs, que el denomina 44 opiniones religiosas y 
sentimientos”. Dice: ...no tengo escrupulo en co- 
menzar el examen que voy a bacer del cristianismo 
baciendo profesion de que me intcrcsare tan solo 
por aquellos espiritus quc estdn debidamente pre¬ 
parados para ello , y para cstar preparado entiendo 
estar imbuido de las opiniones religiosas y senti¬ 
mientos que yo be identificado con la religion na¬ 
tural. Y las enumera: 

/. La fe y la percepcion de la divina presencia, 

1. El rcconocimiento de sus atributos , 
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3. La admiration por sit persona descubicrta 
debajo de ellos, 

4. La conviction del valor del alma , 

5. La conviction de la realidad e importancia 
del mundo invisible, 

6. La persuasion de que a medida quc partici- 
pamos en nucstra persona de los atributos que en 
El admiramos, nos bacemos mas amables a El, 

7. La consiguiente inteligencia de nucstra culpa 
y de nucstra miseria, 

8 . La esperanza anbelante de reconciliarnos 
con El, 

9. El deseo de reconocerle y amarle, 

10. El vigilante estar alerta en todo lo que 
acontece, tanto en el curso de la naturaleza como 
en el de la vida hum ana, para descubrir las prcn- 
das que pttedan encontrarsc de que El ha derrama- 
do sobre nosotros lo que tan urgentcmente neccsi- 
tatnos... 

Estos son aspectos del cstado de espfritu que 
yo dcsearia en aquellos quc quieran investigar la 
vcrdad del cristianismo. Mi justificante en este re- 
qucrimicnto sc balla en la cnsehanza de la concien- 
cia y del sentido moral , en el testimonio de los ri- 
tos religiosos que ha prevalecido siempre en todas 
las partes del mundo y en el cardcter y la conducta 
de los que ban sido comunmcntc escogidos por cl 
sentido popular como especialmente favorccidos 
por el cielo. 51 

Escribio cstc Ensayo con la esperanza de deli- 
near un metodo ‘popular, practico y personal’ de 
reflexion sobre la fe cristiana y lograr nucstra in- 
condicional aceptacion. No contento con exhibir 
el metodo, lo aplico en cl capftulo final. 

Si seguimos cl discurso de la Grammar , nos en- 
contramos con que el asentimiento de fc se basa ra- 
cionalmentc sobre una convcrgencia de probabili- 
dades, es decir, que la certcza sobre algo sc logra 
no tanto por conclusion a modo de puro silogismo 
de la razon, sino por convergencias de distintos 
factores, unidos por lo que llama el “Sentido ilati¬ 
vo”, dice: ... la fe de tantos miles de nuestros dias 
en la divinidad de Jesucristo , no por ser cotnttn es 
neccsariamente notional, sino que puede ser una fe 
real y personal originada en las diversas almas por 
diversas experiences y causas dispositivas co?nbi- 
nadas de diversas mancras. Tales son una imagina¬ 
tion calida y fuertc, una gran sensibilidad, la com¬ 
pulsion y el horror at pecado, la asistencia 
frecuente a la Misa y a otras ceremonias de la Igle- 
sia, la meditation del contenido de los Evangelios, 
la familiaridad con cantos y poemas religiosos, el 


pensamiento de los motivos de credibilidad, el 
ejemplo y la instruction de los padres, los amigos 
religiosos, las providencias extraordinarias, la pre¬ 
dication elocuente ”. 53 Y mas adelante: “Lo prime- 
ro es el conocimiento, luego la opinion, Ittcgo el ra- 
zonamiento, luego la fe. Esta es la razon de que la 
ciencia tenga tan poca tendencia hacia la religion: 
las deducciones no tienen poder de persuasion. A l 
corazon se llcga comunmcnte no por la razon, sino 
por la imagination, por las impresiones directas, 
por el testimonio de heebos y de succsos, por la 
historia, por la description. Las personas nos in- 
fluencian, las voces ?tos hacen derretir, las miradas 
nos subyttgan, los hechos nos inflaman. Mttchos 
hombres viven y mueren por un dogma, pero nadie 
es el mdrtir de una conclusion”. 54 

Las probabilidades convergcntes, sintetizadas o 
limitadas por el sentido ilativo en la mente, supone 
una multiplicacion (probabilidades) al modo de lo 
visible (veo estas y otras cosas, analizo, razono, 
comparo, etc.) y una afirmacion final cuyo proce- 
so o paso es invisible y misterioso (sentido ilativo) 
quc capta cl objeto, asintiendo a el realmente. Con 
esta doctrina del conocimiento se revaloriza el “In¬ 
tellects” frentc a la “ratio” cxaltada por cl idea- 
lismo racionalista. 

La fc como respuesta a un testimonio personal 

La influcncia de las personas fue una de las 
grandcs conviccioncs de Newman, quc dio titulo y 
contenido a uno de sus mas interesantes Sermones 
Universitarios , el quinto. La influencia personal 
como medio de propagar la verdad donde dice: 
...la Vcrdad se ha aceptado en el mundo no por su 
cardcter de sistema , ni por los libros, ni por la ar¬ 
gumentation, ni por cl poder temporal que la apo- 
yaba, sino por la influencia personal de quiertes 
testificaron, tal como lo he explicado, siendo a la 
vez maestros y ?ttodelos de la misma 55 

Recordemos un sermon ya citado: la fe posce 
dos caracteristicas: es segura, firme e inalterable en 
su asentimiento , y lo presta no por que vea con los 
ojos o con la razon, sino porque recibe las nitevas 
de uno que viene de Dios... Es decir, quc la fe no 
es solo creer “algo” sino creer a “alguien”, es una 
entrega al testigo, que, por supuesto, debc ser 
“maestro y modelo” de la verdad que predica, co¬ 
mo dice Newman. 

Aquf parece estar la clave que sustenta toda su 
teologia del laicado, es decir el papel que el cristia- 
no tiene en cl mundo desde su condicion de hijo de 
la Iglesia. Y, por supuesto, la del sacerdore. Ade- 
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€I sacrificio dc Isaac, 
dc Caravaggio. 


mas, sustcnra todo cl pensamiento dc Newman so- 
bre la education, realidad que vivio intensamente. 
No cs eficaz ensenar lo que no sc crce y mucho 
mcnos lo que no sc practica. HI maestro verdadero 
parcce siempre enamorado dc lo que trasmitc y 
por cso logra verdaderos discfpulos, cn cl area que 
sea, tanto mas cn el orden de la ensenanza religio- 
sa. Asf nacieron las universidades antiguas y me- 
dievales, dice Newman, no con edificios y mece- 
nas, sino alredcdor dc sabios macstros que eran 
buscados por cso mismo. 

Los riesgos de la fc 

Pcro como la fc cs una entrega a un testimonio 
personal dc aquel que ha visto y vivc de acucrdo a 
su mensaje, tambicn cs entrega personal que supo- 
nc vivir lo que sc ha accptado. En un inolvidablc 
sermon, de los mas penetrantes, llamado precisa- 
mente Los riesgos de hi fe, Newman nos intcrpela 
asf: Ett esto consiste la excelencia y nobleza de la 
fe, esta es la verdadera razon l?or la qtte hi fe cs 
singular respecto a otras gracias, y honrada como 
el medio especial de nuestra justification: porque 
sit presencia implica que tenemos cl corazon para 
asumir un riesgo ... ‘La fe es la sustancia 1 , es decir 
la rcalizacion, ‘de las cosas que se esperan, la evi¬ 
dencin', es decir, la prueba, ‘de las cosas que no se 
ven\ Esta es su verdadera csencia: hacer presente 
lo que no se vc, actuar sobre la mera perspectiva 


de ello como si realmente fucra posei'do...La carta 
a los Hebreos muestra con el ejemplo de los santos 
antiguos, quien arriesgo su felicidad presente a 
cambio de la futura. Abraham * sal id sin saber 
adonde iba\.. Nuestro Sefior aparece actuando 
despues de la misma manera con San Pedro: accp- 
to sus servicios, antique le advirtio cuan poco el 
mismo lo entendia...tales fueron los riesgos beebos 
en la fc, y cn la incertidumbre , por los Apostolcs. 
Nuestro Salvador, en un pasaje del Evangelio de 
San Lucas , nos dice a todos la necesidad de bacer 
deliberadamente lo mismo: ^Quien de vosotros, si 
quiere const ruir una tor re, no se sienta p rimer o a 
calctdar el costo, para ver si tiene suficiente para 
terminarla?\..El caso del joven rico, que se fuc 
triste cuando el Sefior le pidio que dejara todo y le 
siguiera, es un ejemplo de uno que no tuvo fe para 
arriesgar este mundo por el proximo, fundado en 
Su palabra... Si la fe, pues, es la esencia de la vida 
cristiana, y si cs lo que hemos dcscripto abora, sc 
sigue que nuestro deber reside en arriesgar, por la 
Palabra de Cristo, lo que tenemos por lo que no 
tenemos, y bacerlo de un tnodo noble y genero- 
so...Esta es la cuestion: $que bentos arriesgado no - 
sotros f* 6 

Esto sc lo dice un compahcro de viaje a Char¬ 
les, cl convcrso de la novela de Newman Loss and 
Gain (Pcrder y ganar). Charles interviene diciendo: 
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“O sea que esa persona no tendria que esperar a 
ver mas claro. Y su companero Ic contesta: Es quo 
no nerd mas claro. Antes de converterse, no pttede 
ver mas claro. La luz es como la recompcnsa de 
los que por un acto de la voluntad, por el dictado 
de la prudencia y de la razon, abrazan la verdad 
en cse punto en que la naturaleza se encogc como 
un cobarde , no llega. Hay que aventurarse. Antes 
de la conversion, la fe es una aventura; despues es 
un don. Se accrca uno a la Iglesia por el camino de 
la razon , pero para entrar dentro bay que seguir la 
luz del Espiritu n . 57 

La fc comicnza como un riesgo, y la rccompen- 
sa cs w ver”, aun consideranclo la realidad dc la 
conversion aquf en la tierra, que es como un anti- 
cipo del paso definitivo al “ver” cara a cara en el 
cielo. 

Fc, Iglesia y Liturgia 

Esta relation de la fc con testimonios y riesgos 
personales, y lo expresado acerca del Credo, nos 
lleva directamcnte a la conviction de que la fe esta 
cscncialmente vinculada con la Iglesia, mas aun, 
que para ser fe ha de ser fc eclesial. Es asentimien- 
to personal pero no nacc dc la solitaria voluntad 
de alguien, sino que vicnc siempre gestado y me- 
diado en el ambito de la Iglesia. Se trata de la fe de 
la Iglesia, trasmitida y aceptada de mancra vital. 
Dice Newman en un sermon de 1837: Cuando re- 
citamos el credo 9 no es por una opinion arbitraria 
y voluntaria, sino en la presencia de estos innume- 
rables santos que reciter dan mtty bien el sentido de 
las palabras y dan testimonio de el ante Dios... 
Cuando oramos no estamos solos . La Iglesia visi¬ 
ble depende solo de la invisible... El mundo invisi¬ 
ble, mediante el poder secreto y la misericordia de 
Dios, irrumpe en estc mundo y la Iglesia es preci- 
samente la parte en la cual irrumpe.™ 

La Iglesia es precisamcntc el lugar dc la fc. Es 
donde sc eelebran los mistcrios dc la fc. Ella mis- 
ma cs mistcrio dc fe, y administra los sacramcntos 
dc la fe, es deeir, trasmitc la gracia, hacc presentc 
y nos hacc participar del mistcrio pascual de Cris- 
to. Dice Bouyer que para Newman y los Padres dc 
la Iglesia, en la linea dc San Pablo y San Juan, so- 
mos salvos no solo por Cristo sino en Cristo. 
Adoptados como hijos, partfcipcs dc su gloria por 
el Espiritu Santo, no solo porque cl Hijo de Dios 
se cncarno sino, literalmentc, en la Encarnacion. 
Siguiendo a Aranasio y sus sucesorcs, la Encarna¬ 
cion implica toda la vida humana libremente acep¬ 
tada y conscientementc vivida por el Verbo encar- 


nado. Especialmente su muerte. Esto se hacc nues- 
tro por la entrega en la fe del mistcrio salvffico de 
la muerte y resurrection de Cristo. Este es cl miste- 
rio que ticne lugar en las cclcbraciones sacramen- 
talcs de la Iglesia. Pero los sacramcntos, vistos por 
Newman en esta perspective, no son solo los sicte 
canales de una gracia anonima y quasi abstracta. 
Los sacramcntos, siguiendo nuevamente aquf a los 
Padres, son mejor aun las partes componentes de 
un organismo viviente, de un nuevo mundo en el 
cual somos introducidos cuando tomamos parte 
del culto de la Iglesia. Pues este mundo sacramen¬ 
tal esta dominado por la presencia mistcriosa de 
Dios en Cristo, ya aquf v ahora, sobre la tierra, y 
no solo es una preparation para el cielo sino su 
anticipation. 59 

Esto lo hallamos expresado en varios sermones: 
El culto, una preparacion para la venida dc 
Cristo 60 (1834), La presencia espiritual de Cristo 
en la Iglesia 61 (1836), donde dice que Cristo nos 
lla dejado visiblemente para tener una presencia in¬ 
visible accesiblc solo por la fe, desarrollando el ser¬ 
mon en la relation entre fe y vision. La presencia 
eucaristica 42 (1838), y aquf podrfamos haccr un 
capftulo apartc para mostrar hasta donde la fe en 
Newman llega a su punto mas alto en la considera¬ 
tion del mistcrio dc la presencia real. Pero sobre 
todo el sermon La Iglesia visible , estimulo para la 
fe 63 (18 34) nos asombra por su actualidad. A11 f 
Newman denuncia la clase de colapso nervioso que 
ocurre con muchos cristianos contcmporancos 
cuando sc dan cuenta que su fe ha llegado a ser dc- 
cididamente de la minorfa, pensando que permanc- 
ce crefble solo en tanto aparezea como la convic¬ 
cion de la mayorfa. Senala que aquellos que se 
entregan verdaderamente a Cristo han sido y scran 
siempre una minorfa, aun en los llamados pafscs 
cristianos, y no solo fuera del palio de la Iglesia vi¬ 
sible, sino tambicn dentro de ella. Y esto no es mc- 
nos cierto hoy. Pero, dice Newman, esta no es ra¬ 
zon para desesperar, ya sea de la supervivcncia de 
la Iglesia fundada por Cristo, o del poder de Cristo 
de tocar a los hombres y salvar el mundo. Dcbc- 
mos darnos cuenta que esa maravillosa realidad de 
la Iglesia visible, su visibilidad csencial, csa caractc- 
rfstica dc todo signo sacramental, no se mide por 
su aparente exito en ninguna epoca. Lucgo, hasta 
el ultimo Dfa, la Iglesia nunca podra cesar dc ser 
un objeto final de la fe. Nuestra fe en la Iglesia no 
es fc en aquellos hombres que estan en ella ni en 
sus ministros visibles, sino en el unico Maestro que 
los usa como mcros instrumentos de Su gracia. La 


NEWMANIANA 27 




€ S T U D I O S 


Iglesia visible de hoy no deja dc producir santos 
para la Iglesia invisible. La Iglesia invisible cmerge- 
ra visible solo cn el ultimo Dia. Es desde la Iglesia 
visible, y no solo en la Iglesia visible, que la Iglesia 
invisible no ccsa de nacer. Newman afirma que al 
participar del culto estamos en la Iglesia invisible. 
Habrfa que leer estc texto magnffico. 

Ciertamcnte no sc puede negar qitc, si entrega- 
mos nucstros corazoncs a Cristo y obcdeccmos a 
Dios, serctnos del mimero dc los pocos. Asi Ini si- 
do cn cada epoca, y asi sera basta cl fin del tictn- 
po... Aqtti cn nn pais llamado cristiano, la mayo• 
ria vine para cl mttndo. Mas a tin, parcccria a 
niedida qttc cl cristianismo sc difundc, stts frntos 
son menos, o al memos, no crcccn con sit creci- 
miento. Parece (algnicn ba dicho) como si itna 
cicrta porcion dc verdad estuviera cn cl mnndo, un 
cicrto numero de elegidos cn la Iglesia, y, en la 
ntedida que tit baccs creccr su territorio , desparra- 
ntas cstc resto aqtti y alia haciendo que parezean 
menos y bacicndo que sc sientan desolados. ...En 
verdad, bacicndo lo que qtticrc, Satands no pitcdc 
apagar u obscurccer la luz dc la Iglesia. Pucdc in- 
crustarlc stts propias crcaciones malas, pero aim 
los cnerpos opacos transmit en los ray os dc luz, y 
la verdad brilla con su propio fulgor celestial, anti¬ 
que escondida. El Espiritu Santo sc ba dignado 
potter su morada cn la Iglesia, y esta siempre llcva- 
rd cn su frente los signos visibles dc su privilegio 
cscondido. Vista a poca distancia, toda su superfi- 
cie estara iluminada, antique la luz fluya reabnentc 
desde aperturas que pitedatt contarse. Los testigos 
dispersos began a scr dc cstc modo, como dice cl 
texto, "una nube" (Hcb 12,1), como la Via Ldctea 
cn cl ciclo ... Tcncmos en la Escritura, el rccuerdo 
dc aqucllos que vivicron y muricron por la fe cn 
los tiempos antiguos, y ttada pucdc privarnos dc 
ellos...descubrimos que no estamos solos, que 
otros, antes que nosotros, cstando cn nuestra mis- 
ma condicion, ban tetiido nucstros sentimientos, 
ban llcvado nucstras Ittebas y ban trabajado por cl 
premia que buscamos. Nada cleva mas cl espiritu 
que la conciencia dc scr nn miembro dc una gran¬ 
de y victoriosa compahia ... I El cristianoj cncuen- 
tra en la bistoria del pasado, una peculiar clasc de 
consolacion, que contrarresta la infhtencia del 
mundo visible. No pucdc saber que santos estdn 
abora en la tierra, y los no nacidos todavia solo 
Dios los cottoce, pero los santos de tiempos pasa- 
dos ban sido sellados para el ciclo y le son revela- 
dos en su medida. Los espiritus de los justos le dan 
perfecto coraje para seguirlos. Esta es la razbn por 


la cual es caractcristico del cristiano ttiirar bacia 
los primeros tiempos. El bombre de cstc mundo 
vive en el presente o especula sobre cl futuro, pero 
la fe descansa sobre el pasado y sc contenta. Place 
del pasado el espejo del futuro...jque mundo de 
simpatia y consuelo es el que se abre ante nosotros 
cn la Comttnion de los Santos /... Abora biett, una 
persona que cultiva estos pensamientos, encuentra 
en ellos, por la misericordia de Dios, gran dtti- 
mo... Sabe que las opiniones de boy son acciden- 
tes deI momento, y que caerdn como ban aparcci- 
do. Caerdn seguramente, antique en feeba distante. 
Trabaja para esc tiempo, para los proximos qui- 
nientos aitos. Puede sobrellevar en la fe esperar 
quinientos aitos, esperar por largo tiempo, basta 
despues que se baya convertido en polvu..., y tan 
lejos como mire bacia atrds cl cristiano, tanto po- 
dra mirar bacia adelante. Hay un solo Sen or, una 
sola fe, un solo bautismo, nn Dios y Padre de to- 
dos, del principio al fin. 

En el marco de la fe vivida cn la Iglesia, com- 
prendemos la necesaria relacion de la fe con la cele- 
bracion de sus misterios en la liturgia de la Iglesia. 
Dice Newman en el mismo sermon: Me refiero 
abora a nucstros celebracioncs sagradas, que pue- 
dett scr beebas como soporte de nuestra fe y espe- 
ranza. El que viette a la Iglesia para dar culto a 
Dios, sea de la Alta o de la Baja Iglesia, entra en 
ese mundo celestial de los Santos del que be venido 
bablando. Pues en las celebracioncs del culto logra- 
mos y bacemos real (to realize) lo invisible. Se, por 
cicrto, que Cristo esta especialmente presente, y se 
digna betidecirnos, pero estoy bablando de la ayti- 
da que nos es dada por objetos sensiblcs, y que aim 
desde estc punto de vista mas bajo, ttiucbo se bace, 
sin duda, por nosotros, en el curso del culto divitto. 
Leemos cn la Biblia acerca de los Santos que se ban 
ido antes que nosotros, y bacemos mencion de ellos 
en nucstras oraciones. Damos gracias a Dios por 
ello, le adoramos con ellos y le pedimos que nos vi¬ 
sit e en su misericordia como lo bizo con ellos... A- 
demds , es muebo mas impresionante escucbar y ver 
que leer en nn libro. Cuando leemos la Biblia y li- 
bros religiosos en privado, bay un gran consuelo, 
pero nucstras mentes estdn comunmcnte mas des- 
piertas y estimuladas en la iglesia, dottde vemos 
esas grandes verdadcs de las que babla la Escritura, 
manifestadas y representadas. Alii vemos a “Cristo 
Jesus, evidentemente expuesto, crucificado entre 
nosotros". Los ritos que contemplamos, imponen a 
nucstros sentidos la verdad invisible. La misma dis- 
posicion del edificio, la luz tenue, las naves, el Al- 
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Lo Vir gen dc I os Dot ore. 
por Pedro dc Mena 



tar con sits piado- 
sos ornamentos, 
son figuras dc 
cosas invi si- 
bles, y estimu- 
lan nuestra fe 
vacilante. Nos 
parece ver las 
cortcs celestia- 
les, con los 
coros dc 
Angeles, 
y los 
Aposto- 
1 les y 
k Profe- 
* tas cs- 

cucbando , a ntedida quo leemos sits escritos. V por 
eso , participar del Domingo, puede aproveebar, 
por la ntisericordia de Dios, aun en el caso de 
aquellos que no sc ban entregado a El (no a sn sal - 
nation, pites nadie puede salvarse por atmplir una 
o dos observances, o sin una vida de fe), pern tan - 
to como para romper sit sueno de pecado, y darles 
pensamientos e ideas que pueden ser el germen de 
ttn bien futuro. Digo que, aun a aquellos que viven 
para el mundo , el mero cumplimiento del domingo 
en la iglesia, es ttn momenta continue sobre sits 
conciencias, que les da una vista momentanea de 
las cosas invisibles, y los rescata en del ta ntedida 
de la servidumbre de Matnoti o dc Belial. De alii 
que sea el primer intento de Satands, ettando quicrc 
arntinar ttn alma, convencerla dc profanar el did 
del Senor. Y si este es cl efecto de venir a la iglesia 
una vez a la semana, aun para una mente indecisa 
v carnal, jcuanto mas impresionantes y vigorizan- 
tes scran los Servicios para bombres que vienen 
diariamente o frecuentemente /... Lo digo con con- 
fianza, aquel que bace esto, sera a sit tiempo ttn 
bombre diferentc dc lo que era, pites Dios trabaja 
en el. Sit corazon sera mas celestial y anbelante , el 
mundo yacerd a sits pics, y el estard a prueba de 
sus opiniones , amenazas, balagos y ridiculo. Sn 
mismo ntodo de ver las cosas , stt misnia voz, sus 
ntaneras, sus andar y sit rostro, bablardn del Cielo 
a quienes le conozcan bien, antique los mds no 
vean nada en el....Un solo santo viviente , antique 
bubiera uno solo, es garantia de toda la Iglesia in¬ 
visible. Dejemos que este pensamiento nos cottsuele 
como debe ser, que tenga plena influencia en ttoso- 
tros y nos posea. “jLevantentos nuestros corazo- 
ttes, al Seiior ! 


Maria, modelo y maestra de la fc 

La Santfsima Virgen, que nunca estuvo ausente 
de la mente y el corazon de John Henry Newman, 
fue recordada justamente cuando predico su famo- 
so Sermon Universitario n u 15 sobre “La teoria del 
desarrollo doctrinal ” el 2 dc febrero de 1843, fies¬ 
ta de la Purification. El texto biblico que preside 
todo el sermon es de San Lucas 2,19, que dice : 
Peru Maria guardaba todas estas cosas meditdndo- 
las en su corazon. Recordando la respuesta de Ma¬ 
ria en la Anunciacion, dice Newman: Pcro la fe de 
Maria no sc limit 6 a una tit era aquicscencia a los 
designios y a la revelation de Dios; el texto initial 
de este sermon nos informa que, adentds , “ medita - 
ba" todo aqttello . Cuattdo llegarott los pastores y 
contaron la vision de ditgeles que babiatt tenido en 
el momento dc la Natividad, y como uno de ellos 
les anuncio que el Nino ttacido de Maria era “tin 
Salvador: el Mesias, el Senor"(Lc 2,11), mientras 
los que escucbaban no saltan de su asombro, “Ma¬ 
ria guardaba todas estas cosas, meditdndolas en su 
corazon"(Lc 2,19). ...Asi, Santa Maria es nuestro 
modelo de fe, tanto en la aceptacion como en el 
estudio dc la verdad divina. No le basta con reci- 
birla, sino que profundiza en ella. No empieza, 
por cierto , razonando, como Zacarias, sino crc- 
yendo primero; y luego , por amor y reverencia, 
ttsando la razon detrds de la fe. De este ntodo ella 
sintboliza para nosotros no solo la fe de los setici- 
llos, sino tambien la fe de los doctores dc la Igle¬ 
sia, los que tienen que investigar, profundizar y 
definir el sentido del Evattgelio , adentds de profc - 
sarlo; los que tienen que trazar la Utica divisoria 
entre la verdad y la berejia; prevenir o potter rente- 
dio a los diversos extravios de la razott incorrecta; 
combatir el orgullo y el atrevimiento con las tnis- 
mas armas que ellos itsan, y triunfar asi sobre los 
amigos de argucias e innovaciones 

Terminemos con una de las oracioncs cscritas 
por Newman: Dios mio, Tti dijiste que soy ntds fe- 
liz si creo en Ti que si te bubiera visto. Hazme ca- 
paz de creer como si viera; que siempre te tenga 
ante mi como si cstuvicras presente corporaltnen - 
te. Que toda la vida mantenga la comunion conti- 
go, Dios escondido, pero viviente/' 5 
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Plain and Parochial Sermons, II, 14, 
predicado el lunes de la octava de Pascua 


La sabiduria 
salvifica 

Traduccion de Lucas Laborde 

En este sermon, Newman explica en que consiste el verdadero caracter espiritual del cris- 
tiano: tener la mirada fija en Cristo y obrar de acuerdo con sus mandamientos. De modo 
que la autentica interioridad, mas que volverse continuamente sobre uno mismo para 
comprobar en que estado se encuentra nuestra fe, implica salir de uno mismo, en la con- 
templacion del Senor Jesus y en la caridad hacia los hermanos. 

“En esto sabemos que lo conocemos, 
en que guardamos sus mandamientos ” (I Jn 2, 3). 


C onoccr a Dios y a Cristo, cn cl lenguajc de 
la Escritura, significa vivir bajo la convic- 
cion de Su presencia, que es invisible a 
nuestros ojos corporales. Consiste, de hecho, en 
tener fe, de acuerdo con la descripcion dc la fc que 
hace San Pablo como la sustancia y evidencia de lo 
que es invisible. Es la fe, pero no como podrian te- 
nerla los paganos, sino la fe del Evangelio; pues 
solo en el Evangelio Dios se ha revclado a Si mis¬ 
mo de tal manera como para permitir esa clase de 
fe que puede ser llamada, en una forma especial, 
conocimiento. La fc de los paganos era ciega. Era 
mas o menos como avanzar en la oscuridad sobre 
las manos y los pies. Por eso el Apostol dice: “que 
lo busquen aunque sea a tientas" (Hech 17, 27). 
Pero el Evangelio es una manifestation y y esta diri- 
gida por lo tanto a los ojos de nuestra mente. La fe 
es el mismo principio que antes, pero con la posi- 
bilidad dc actuar a traves de un sentido mas certe- 
ro y satisfactorio. Por la vista rcconocemos de in- 
mediato los objetos, no asi por el tacto. Los 
conocemos cuando los vemos, pero casi nada has- 
ta esc momento. Es por eso que el Nuevo Testa- 


mento abunda tanto cn materia de conocimiento 
espiritual. Por ejemplo, San Pablo ruega que los 
efesios puedan recibir “el espiritu de sabiduria y 
revelacion en el conocimiento de Cristo, iluminan- 
dosc los ojos de su entendimiento” (Ef 1, 17-18); y 
dice que los colosenses se habian “revestido del 
hombre nuevo, que se renueva en el conocimiento 
segun la imagen de Aquci que lo creo” (Col 3, 10). 
San Pedro, de manera similar, se dirige a sus her¬ 
manos con el saludo dc “gracia y paz, a traves del 
conocimiento de Dios y de Jesiis nuestro Senor” (2 
Pe 1, 2). De acuerdo con la declaracion dc nuestro 
Senor en persona: “Esta es la Vida ctcrna, cono- 
certe a Ti, el unico Dios verdadero, y a Jesucristo, 
a quien Tu has enviado” (Jn 17, 3). Esto no quicrc 
deeir, por supuesto, que la fe cristiana no cjcrcite 
rambien abundantemente los otros (por llamarlos 
asi) sentidos del alma, sino que la vista es su senti¬ 
do peculiar, por el cual se distingue de la fe de los 
paganos e incluso, puedo agregar, de la de los ju- 
dios. 

Es claro cual es el objeto de la vision espiritual 
que se nos otorga cn cl Evangelio: “Dios manifes- 
tado en la carne”. Aquel que antes era invisible se 
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Son Juan evangclista, miniature gricga 
del siglo XIV, Kcutloumusiou, Monte 
Rtos. 


ha mostrado a Si mismo cn Cristo. No mostro me- 
ramente Su gloria, como, por cjcmplo, en lo que 
se designa como una intervention providential, o 
una visitacion, o en los milagros, o en las acciones 
y el caracter de los hombres inspirados, sino que 
realmente HI mismo vino a la tierra, y fue visto 
por los hombres en forma humana. En el mismo 
sentido en el cual diriamos que hemos visto a uno 
de sus servidores, Apostol o Profeta, aunque no 
pudieramos ver su alma, asi ha visto el hombre al 
Dios Invisible. Y posccmos en los Evangelios la 
hisroria de su estadfa entre sus creaturas. 

Conocer a Dios cs la Vida cterna, y treer en 
Su manifestation evangelica es conocerlo. Pero, 
ccomo podemos saber que lo conocemos? <;C6mo 
podemos estar seguros de que no estamos confun- 
diendo la vision tiara y verdadera por alguna cn- 
sonacion nuestra? c *Como podemos saber que no 
somos como vigias que miran a la distantia a tra- 
ves de una atmosfera neblinosa y que confunden 
un objeto por otro? El texto nos responde tiara e 
inteligiblemente, aunque algunos cristianos rccu- 
rran a orras pruebas de cllo o no rengan patiencia 
para plantearse la pregunta. Elios dicen estar bas- 
tante seguros de tener verdadera fe, dado que la fe 
lleva consigo su propia evidencia y no admire 


error alguno respetto de la verdadera conviccion 
cspiritual, al ser csta distinta en su genero. Por 
otra parte, San Juan dice: “En csto sabemos que lo 
conocemos, cn que guardamos sus mandamicn- 
tos” (1 Jn 2, 3). La obcdicncia es la prueba de la 
fe. 

De estc modo, todo el deber y la ocupacion de 
un tristiano sc compone de cstas dos partes: fe y 
obcdicncia; “mirar hacia Jesus”, el Objeto Divino, 
asi como el autor de nuestra fe, y actuar de acuer- 
do con Su voluntad. No descarro que cierto talan- 
tc cspiritual, ciertas nocioncs, afectos, sentimien- 
tos y cstados de animo scan una condition 
nccesaria de un estado salvffico. 

Pero, de hecho, el Apostol no insiste en ello, 
como si cste talantc cspiritual se siguiese con segu- 
ridad si nuestros corazones crecieran en estos dos 
objetos principals: la vision de Dios en Cristo y la 
diligentc busqueda de obedeccrlo cn nuestra con- 
d u eta. 

Enticndo que corremos el peligro, en nuestros 
dfas, de no insistir en ninguno de estos dos aspec- 
tos como debieramos, tomando toda considera¬ 
tion verdadera y cuidadosa del Objeto de la fe co¬ 
mo arida ortodoxia, sutileza tecnica, y cosas por 
el estilo, y a toda debida sinccridad acerca de las 
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bucnas obras como pura moralidad fria y formal, 
y hacicndo en cambio dc la religion o, mas bien 
(pues este cs cl punto), hacicndo consistir la prue- 
ba dc quc somos rcligiosos cn tencr lo que sc lla¬ 
ma un cstado cspiritual del corazon, dcscuidando, 
cn comparacion, cl Objcto del cual debe surgir y 
las obras cn las cualcs debiera rcsultar. En este 
tiempo, cuando cstamos cspccialmcntc abocados a 
considcrar cl pleno triunfo y la manifcstacion dc 
nncstro Senor y Salvador, cuando El fuc “manifes- 
tado como cl Hijo dc Dios con podcr, al resucitar 
dc entre los muertos”, puede scr oportuno haccr 
algunas obscrvacioncs sobre un error que llega a 
despojarnos del bcncficio dc su condesccndcncia. 

San Juan sc rcficrc al conocimicnto dc Cristo y 
a la fidclidad a Sus mandamientos como a los dos 
grandcs ambitos del deber rcligioso y dc la bendi- 
cion. Conoccr a Cristo es (como he dicho) disccr- 
nir al Padre dc todos, tal como sc manifiesta a tra- 
ves de su Hijo Unigenito cncarnado. En cl mundo 
natural tenemos dcstcllos frccucntes y sobrecogc- 
dorcs dc Sus atributos gloriosos: dc Su podcr, sa- 
biduria y bondad; dc Su santidad, Sus juicios temi- 
blcs, Su largo rccucrdo del mal, Su gran paciencia 
hacia los pccadores, y Su misericordia que nos ro- 
dca cn cl momento cn que mcnos la buscabamos. 
Pero para nosotros, mortalcs, que vivimos por cl 
dia, y no vemos mas alia dc un brazo, talcs revela- 
ciones son como el rcflejo dc un paisaje cn un cs- 
pejo roto; no nos capacitan cn ningun sentido 
alentador para conoccr a Dios. La fc puede servir- 
se cfcctivamcntc de cllas, pero apenas disfrutarlas. 
Este fuc cntonccs uno de los bcncficios dc la veni- 
da de Cristo, que cl Dios Invisible fuc revelado cn 
la forma y cn la historia del hombre, revelado cn 
aqucllos aspcctos cn los cualcs los pccadores mas 
necesitaban conoccrlo y dc los cualcs la naturalcza 
hablaba menos claramcntc, como un Gobernador 
dc sus creaturas Santo y a la vcz Miscricordioso. 
Y asi los Evangclios, que contiencn cl memorial dc 
Su maravillosa gracia, son nucstros principales te- 
soros. Elios pueden scr llamados el texto dc la 
Rcvelacion, y las cartas, espccialmcnte las dc San 
Pablo, son como comcntarios sobre ellos, dcsplc- 
gandolos c ilustrandolos en sus varias partes, con- 
virtiendo la historia cn doctrina, las leycs cn sacra- 
mentos, las palabras o acciones aisladas cn 
principios, prcdicando asi ficlmente por todas par¬ 
tes Su Persona, obra y voluntad. San Juan es tan- 
to profeta como evangclista, pues relata y comen- 
ta el ministcrio de su Senor. Pero, cn todo caso, El 


cs cl principal Profeta dc la lglcsia, y sus apostolcs 
no haccn sino cxplicar sus palabras y acciones, de 
acuerdo con su propia dcscripcion de la guia a 
ellos prometida, que deberfa “glorificarlo” a El. 
Un servicio similar Ic prestan los credos y las cx- 
posicioncs doctrinales dc la primera Iglesia, que 
conservamos cn nucstros Scrvicios. Ellos no ha- 
blan dc un scr ideal, como aqucllos que la sola 
imaginacion contcmpla, sino del mismo Hijo de 
Dios, cuya vida esta relatada cn los Evangelios. 
Asi cada parte dc la Rcvelacion tiendc a la mani- 
festacion dc Aquel que es su centro. 

Volvicndonos dc El a nosotros mismos, encon- 
tramos una regia breve que nos fuc dada : “Si us- 
tedes me aman guardaran mis mandamientos” (Jn 
14, 15). “El que dice que permanccc cn El, debe 
proccder dc la misma manera que El” (1 Jn 2, 6). 
“Si ustedes han resucitado con Cristo, busquen las 
cosas dc lo alto, donde Cristo esta sentado a la de- 
recha de Dios” (Col 3, 1). Esto cs todo lo que se 
nos exige, diffcil en verdad de cumplir, pero facil 
dc cntendcr. Es todo lo que sc nos exige —y por 
esta simple razon, porque Cristo ha hccho todo lo 
demas. El nos ha clegido libremente, murio por 
nosotros, nos regenero, y ahora vive siempre para 
nosotros. <;Que falta? Simplementc que nosotros 
nos comportcmos como El lo hizo con nosotros, 
manifestando Su gloria por medio dc buenas 
obras. Dc este modo, una fe corrccta o, como la 
llamamos comunmcnte, ortodoxa, y una vida obc- 
diente es la tarea completa del hombre. Es lo que, 
con toda seguridad, sc ha afirmado siempre. Bus¬ 
quen en las actas de la antigua Iglesia, o en los cs- 
critos dc nucstros propios vencrables obispos y 
maestros, y vean si no cs esta la suma completa de 
la religion, dc acuerdo a los sfmbolos cn los cualcs 
los ninos son catcquizados: el Credo, la Oracion 
del Senor y los Dicz Mandamientos. 

Sin embargo, sc objeta que tal vision del deber 
rcligioso favorece cl autoengano, que un hombre 
que no hace mas que creer corrccta me ntc y guar- 
dar los mandamientos de Dios es lo que se llama 
un formalista, que su corazon no esta comprome- 
tido cn el asunto, que sus afectos permanccen sin 
renovarse. Y que, hasta que ocurra allt un cambio, 
toda la fc y toda la obcdiencia que la mente pueda 
concebir no son sino externas, y no tienen valor 
alguno; que a su corazon, por lo tanto, debemos 
dirigir nuestro llamado, que debemos pcdirle que 
se investiguc a si mismo, que examine sus motiva- 
ciones, que observe detenidamente si no esta con- 
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fiando cn si mismo, y que sc ascgurc dc quc sus 
sentimientos y pcnsamicntos scan cspiritualcs an¬ 
tes dc darsc un respiro. El mcrito dc csta vision de 
la religion sera considcrada mas adclantc. Por el 
momento, tomemosla meramente en caractcr dc 
objecion a lo quc se ha afirmado. Pregunto, pues, 
a mi vez, <;c6mo puede saber un hombre que su 
motivaciones y afectos son adecuadas sino por sus 
frutos? <|Pucden acaso aquellas scr evidentes por sf 
mismos? <;Son semejantes a los colores, que el 
hombre conocc dc inmediato sin pruebas ni medi- 
cion? ,;No cs todo sentimiento y opinion de un co¬ 
lor o dc otro, accptable o dcsagradablc, en cl jui- 
cio propio dc cada hombre, dc acucrdo con cl haz 
dc luz bajo el cual esta ccntrada su alma? <No cs 
la luz quc hay cn un hombre a vcccs incluso oscu- 
ridad, a veces penumbra, y a veces dc esta o aque- 
lla tonalidad, tiniendo cada parte dc sf mismo con 
su peculiaridad propia? <;C6mo es posible cntonces 
que un hombre pueda examinar correctamentc sus 
sentimientos y afectos mediante la luz que hay en 
el? <;C6mo puede distinguir con precision su carac- 
ter, si son cristianos o no? Es ncccsario quc saiga 
fucra de sf mismo para probar y verificar la natu- 
raleza dc los principios que lo gobiernan, esto es, 
debe recurrir a sus obras y compararlas con la Es- 
critura como la sola cvidencia para sf mismo de 
que su corazon es o no perfecto ante Dios. Parece, 
por consiguicntc, que la investigation propuesta 
para los procesos de la mente de un hombre no 
significa absolutamente nada, no conduce a resul- 
tado alguno, nos deja donde nos cncontro, a 111 c- 
nos que adoptemos la tesis (que, sin embargo, rara 
vez se sostienc abiertamente) de quc la fc rcligiosa 
cs evidente por sf misma. 

Por otra parte, los actos dc obcdiencia son una 
cvidencia inteligible, mas aun, la unica cvidencia 
posible, y, en definitiva, una cvidencia satisfactory 
de la realidad de nuestra fe. No digo quc csta o 
aquella buena obra indique algo; pero un itinera¬ 
ry dc obediencia dice mucho. Diversos actos, hc- 
chos en diferentes campos del deber, sc sosticnen y 
dan testimonio unos de otros. Si un hombre ran 
solo actuara un papcl audaz y firme, tendrfa moti- 
vos para dccirsc a sf mismo: “Quizas todo csto es 
mero orgullo y obstinacion”. Si se limitara ran so¬ 
lo a ccder y a perdonar, podrfa estar siendo indul- 
gente con una natural indolencia de espfritu. Si 
fuera tan solo laborioso, esto podrfa concordar 
con un mal caractcr, o con la autosuficiencia. Si 
tan solo cumpliera con los deberes dc su vocacion 
temporal, no tendrfa prueba alguna de haber cn- 


tregado su corazon a Dios. Si tan solo fuera con 
rcgularidad a la iglesia y a comulgar, hay muchos 
dc cstos hombres quc ticnen una concicncia laxa, 
quc no son cscrupulosamcntc honcstos cn su con- 
ducta, o que juzgan con severidad, o quc son mez- 
quinos. <; Alguno poscc lo quc sc llama un caractcr 
domestico, amable, afectuoso, amantc dc su fami- 
lia? Que tenga cuidado dc no poner a su mujer y a 
sus hijos en el lugar dc Dios que se los ha dado. 
<;Es solamente templado, sobrio, casto, corrccto en 
el hablar? Esto puede surgir de mera apatfa e in- 
scnsibilidad, o puede coincidir con la soberbia es- 
piritual. <Es entusiasta y servicial? Esto puede 
provenir dc la jovialidad de espfritu y de la igno- 
rancia del mundo. <[Eligc a sus amigos por un pa¬ 
tron cstrictamente ortodoxo? Puede ser duro y 
poco caritativo. cs ccloso y apto para defender 
la verdad? Sin embargo, puede scr incapaz dc con- 
descender con hombres de condicion humildc, dc 
alegrarse con los que se alegran y de llorar con los 
que lloran. No hay nadie sin alguna quc otra bue¬ 
na cualidad: Balaam tenia escrupulos por defor- 
mar el mensaje dc Dios, Saul era valiente, Joab era 
leal, cl profeta de Betel rcverenciaba a los servido- 
rcs dc Dios, la hcchicera dc Endor era hospitalaria. 
Dc ahf quc, logicamentc, cl critcrio para distinguir 
una mente espiritual no cs una buena obra o una 
unica disposicion. Aun asf, por otra parte, no hay 
nadie con estas caracterfsticas que no lo cvidcncie 
exteriormente en forma apropiada y cn la medida 
en que estos actos cxteriorcs son multiples y varia- 
dos, la cvidencia de una mente espiritual se vuelve 
mas fuerte y mas alentadora. La cscrupulosidad 
general es la unica garantfa que podemos tener de 
poscerta. Y a csto debemos aspirar, determinan- 
donos a obcdcccr a Dios sin cxcepcion, con un cc¬ 
loso cuidado dc todas las cosas, pequenas y gran- 
dcs. Esto cs, cn cl lenguaje dc la Escritura, “servir 
a Dios con un corazon perfecto”, como lo veran 
de inmediato si comparan las respectivas reformas 
de Jehu y Josfas. 

En la medida en quc un hombre tiene razoncs 
para suponcr quc es cohercntc, en esa medida pue¬ 
de confiar humildemente en la autenticidad de su 
fe. Ser cohcrente, “caminar sin falta cn todos los 
preceptos del Senor”, cs su unica ocupacion, micn- 
tras mira constantemente con rcverencia hacia el 
gran Objcto de la fc, cl Padre, cl Hijo y el Espfritu 
Santo, tres Personas, un unico Dios, y cl Hijo en- 
carnado por nuestra salvacion. Cicrtamcntc tendra 
lo suficicntc para dirigir su proccder con mantener 
la mirada cn Dios y su trabajo entre las manos, 
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aunque se abstcnga de sondear curiosamcntc sus 
scnsacioncs y cmocioncs. Y si sc objeta que la evi- 
dcncia dc las obras no es sino un frio consuclo, 
dcbil y parcial cn el mcjor dc los casos, rcspondo 
quc, despues de codo, es mas quc lo que los peca- 
dorcs ticncn dcrccho a pcdir -quc si al comienzo 
es poco, aumenta con nuestro crccimiento cn la 
gracia- y, ademas, quc scmejante evidcncia, mas 
quc ninguna otra, nos lanza cn la fc sobre la amo- 
rosa bondad y los sufrimicntos meritorios dc nues¬ 
tro Salvador. Seguramentc, hasta nucstras mcjorcs 
obras estan imprcgnadas por la mancha del peca- 
do, lo cual nos recordara sicmprc, micntras lo 
considcrcmos, dondc sc aloja nuestra vcrdadera 
csperanza. Los hombrcs estan satisfcchos consigo 
mismos no cuando intcntan scr ficlcs, sino cuando 
dcscuidan los detalles del deber. La dcsobcdiencia 
cicga la conciencia, la obedicncia la hace pene¬ 
trance y sensible. Cuanto mas baccmos , mas debe- 
mos confiar cn Cristo. Y esta no es, con seguri- 
dad, una doctrina poco feliz que, despues de 
darnos cualquier evidcncia quc pueda darse de 
nuestra seguridad, nos llcva a calmar nuestra in- 
quietud egofsta y a olvidar nucstros temorcs en la 
vision del Hijo de Dios encarnado. 

Por ultimo, se puede objetar que, dado que 
muchos actos de obedicncia son en si mismos ac- 
tos de la mente, para hacerlos bicn ncccsariamcntc 
debemos examinar nucstros sentimientos. Se nos 
dira que no podemos rezar, por ejemplo, sin refle- 
xionar sobre nosotros mismos micntras emplca- 
mos las palabras de la oracion y mantenemos 
nucstros pensamientos en Dios; que no podemos 
reprimir la ira o la impaciencia, o abrigar pensa¬ 
mientos de amor y de perdon sin sondearnos y vi- 
gilarnos a nosotros mismos. Pero un argumento 
scmejante se apoya en una conccpcion erronca de 
lo que he cstado diciendo. Todo lo que sostendna 
es quc nuestro deber reside cn actos, actos, por su- 
pucsto, de todo tipo: actos de la mente, como de 
la lengua o de la mano. Pero, como quiera que 
sea, reside principalmente en actos. No reside di- 
rcctamentc cn cstados de animo o sentimientos. 
Aqucl quc aspira a orar bicn, a amar con sinceri- 
dad, a discutir con mansedumbre, segun sc presen- 
tan las respectivas obligaciones, es sabio y religio- 
so. Pero aqucl que aspira vagamente y en general 
a adquirir un cstado de animo espiritual, se enrie- 
da cn palabras enganosas, que cobran significado 
solo al volverse perjudiciales. Hagamos nuestro 
deber tal como este se presenta; este es cl sccreto 


dc la fc vcrdadera y de la paz. Tenemos dominio 
sobre nucstros actos, por la gracia dc Dios; no te¬ 
nemos podcr directo sobre nucstros habitos. Asc- 
guremonos de obrar segun Dios y nucstros habitos 
se seguiran dc cllo. Supongan que un hombre rcli- 
gioso se encuentra, por ejemplo, en compama de 
desconocidos: toma las cosas como vienen, habla 
con naturalidad, opina sobriamente y hace el bicn 
acordc con cada oportunidad que sc le presenta. 
Su corazon esta en su obrar y sus pensamientos 
descansan sin esfuerzo en su Dios y Salvador. Este 
es el camino de un cristiano. El deja para la perso¬ 
na mal instruida el esforzarse tras un asi llamado 
cstado dc animo espiritual en medio del ajetreo dc 
la vida. Tal estado de animo no existe sino como 
intencion y como algo que se profesa. El verdade- 
ro caractcr espiritual es invisible para el hombre, 
como cl alma misma, de la cual aqucl caractcr es 
una cualidad. Y asi como el alma es conocida por 
sus opcraciones, asi cl caractcr espiritual es cono- 
cido por sus frutos. 

Agregare tambicn que la practica del examen 
dc conciencia consiste mas en detcctar lo que en 
nosotros esta mal que en averiguar lo quc esta 
bien. No puede seguirse ningun dano de contem- 
plar nucstros pecados, con tal que nos mantenga- 
mos en la presencia de Cristo e intentemos supc- 
rarlos. Scmejante revision de uno mismo no 
conducira sino al arrepentimiento y a la fe. Y, 
micntras hacemos esto, sin duda iremos modelan- 
do en nucstros corazones una figura mas clevada y 
celestial, pero, con todo, indircctamcnte, tal como 
cl justo medio es alcanzado en la accion o cn cl ar¬ 
te, no al contemplarlo y aspirar a el directamente, 
sino negativamente, al evitar los extremos. 

En conclusion, la esencia de la fe es mirar fuc- 
ra de nosotros mismos. Ahora bien, considcren 
que clase de creyente es aqucl quc se cncierra a sf 
mismo cn sus propios pensamientos y dcscansa en 
cl obrar dc su propio cspiritu, y piensa en su Sal¬ 
vador como en una idea de su imaginacion, en lu- 
gar de hacerse a si mismo a un lado y vivir de 
Aqucl que habla en los Evangclios.’ 

Hasta aqui hem os considcrado, a modo de 
ilustracion, la vision de la fe religiosa que ha sido 
admitida siempre cn la Iglcsia Catolica y que, in- 
dudablemente, es salvffica. Manana tengo inten¬ 
cion de hablar mas particularmente de otro siste- 
ma de pensamiento que ha surgido en estos 
ultimos tiempos. /a 
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LA IGLESIA DE LOS PADRES 


De Historical Sketches, vol II, cap. IX, pp. 163-184 


Demetrias 


Traduction e introduction de Ines de Cassagne 


C ontinuando la serie de "Bocetos Histbricos" titulada "La Iglesia de los Padres", presentamos ahora el 
que Newman dedico a Demetrias, una joven romana muy vinculada a San Jeronimo y a San Agustin, 
que realizo su vocaci6n religiosa, consagrada con votos, pero sin ingresar a una comunidad monastica 
o "cenobio". Tanto la consagracibn particular como la consagracibn en comunidades surgieron temprana- 
mente en la Iglesia; se daban en aquel siglo V, y siguieron dandose, al igual que hoy, por lo que a nosotros 
no nos sorprenden. Pero sin duda le resultaron sorprendentes y admirable^ a Newman cuando los "descu- 
brio" estudiando a los Padres de la Iglesia: de hecho, muchos de ellos fueron "monjes” y formaron comuni¬ 
dades de variada indole. Y este descubrimiento forma parte de esa ampliacion de horizontes que lo llevb fi- 
nalmente a ingresar en la Iglesia Catolica. Es de notar, en efecto, que estos bocetos fueron escritos 
anteriormente, en la epoca de su pertenencia a la confesion anglicana, donde no solo no existia vida consa¬ 
grada de ninguna especie, sino que habia prejuicios contra la misma. A consecuencia del cisma de Enrique 
VIII los multiples monasteries y conventos de Inglaterra fueron cerrados y expoliados en el siglo XVI, en el si¬ 
glo siguiente fue frustrado el intento de restablecer algun tipo de comunidad religiosa (como la de Little Gid- 
ding), y desde entonces prevalecio la idea de que dichas formas de vida implicaban "supersticibn, fanatis- 
mo, clericalismo" o, cuanto menos, que se prestaban a "abusos" y "corrupciones"... De all! que Newman se 
dedique, en la primera parte de este boceto sobre Demetrias, a refutar tales prejuicios y a oponerles los be- 
neficios que bl ha descubierto en la vida consagrada y que lo han maravillado. 

Puesto que esta primera parte esta dirigida a "protestantes" -y en este sentido no nos concierne-, 
extractamos solo algunos parrafos de su defensa, tanto mas notable cuanto ha sido hecha desde la optica de 
un hombre aim desconfiado y prevenido contra la Iglesia Catolica Romana posterior a Trento. Asi, esta de¬ 
fensa de la vida consagrada tambien resulta ilustrativa como testimonio de los pasos que fue dando hacia es¬ 
ta al ponerse en contacto con la "Iglesia de los Padres", justificando su propio aserto: que fueron ellos los 
que "lo hicieron catolico". Ademas, este reconocimiento de la vida consagrada por parte de Newman tuvo 
otra consecuencia: a la larga revivieron las comunidades religiosas en el interior del anglicanismo. 


I- “Un gran objetivo del monaquismo en los pri- 
meros siglos fue mantener la Verdad roda vcz que la 
masa catolica la dejo escapar. E 11 tales circunstancias, la 
esposa de Crisio “huyd al desierto, donde Dios le halu'a 
preparado un lugar”. Asi succdid bajo la tempestad 
am ana cuando “la serpientc arrojo su veneno sobre la 


DEMETRIAS 

boceto historico^ 


inujer”...Este fue el easo de la gruta de Helen donde sc 
retird Jeronimo. En cambio, los monasteries de Agustin 
no respondian a esta situacion. Su proposito fue servir 
de refugio a la piedad y a la santidad en momentos en 
que la expansion creciente de la religion hacia que los 
cristianos se volviescn mas secularizados. Y, de una nta- 
nera u otra, esta practica es observable como una cons- 
rantc entre la parte mas seria y animosa de toda comu¬ 
nidad cristiana. En los paiscs protestantes donde sc 
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Son Rguslin escucha un sermon de son 
Rmbrosio, por Ottaviano Nelli, iglcsia 
de San Rgustin, Gubbio 


dcsconoce el monaquismo, los ficlcs sc prccipiran a las 
sectas con cl mismo objeto...”. 

2- u Otro motivo de divcrgencia surge con rcspecto a 
las mujcrcs... La virginidad -esc santo estado- no solo 
cs considcrada como tristc (en cl protestantismo), sino 
cs cubicrta dc oprobio inhumano y de insultos, cuando 
al contrario los cstablccimicntos para mujcrcs solas...las 
protegen al mismo ticmpo quc le conficrcn dignidad a 
su cclibato... Y si cn cstc estado de cosas cs tanto lo quc 
han perdido las mujcrcs, jcuan grande ha sido la perdi- 
da de los pobres, los enfermos, las personas dc edad, a 
cuyo loablc servicio sc consagran aqucllas quc renun- 
cian al matrimonio! jCual no ha sido la perdida dc los 
ignorantes, los pecadores, y los dcsgraciados, entre 
quicncs solamentc pueden cjcrccr su celo con dignidad 
aqucllas quc cstan revestidas de un caractcr religio- 
so....Estc cs cl rol elevado de las Hermanas dc la Cari- 
dad.” 

3- “Siemprc cn la Iglcsia hubo ascctas...nombrc 
que mercci'an tambicn quicncs entregaban todos sus bie- 
ncs para cl servicio dc Dios y la utilidad dc los pobres... 
entre quicncs sc contaban las viudas y las virgcncs dc la 
Iglcsia...” Pero actualmcntc, entre los protestantes, los 
unicos rcprcscntantcs de csos antiguos solitarios, rcsul- 
tan ser las personas ordinariamente vituperadas y ridi- 
culizadas bajo el titulo dc “solteronas” y “soltcrones”... 
de los cualcs se opina quc son los seres “mas egoistas, 
insociablcs, individualistas y arbitrarios dc la comuni- 
dad”...He aid cl grado al quc puede llcgar la imagina¬ 
tion moderna al proyectarle csos atributos a San Am- 
brosio, obispo y confcsor, o a Santa Macrina, Kermana 
del gran Basilio. Ahora bicn, aunque parezea un inexpli¬ 
cable capricho el rmo -yo quc he sido cducado cn la pu- 
ra luz del siglo XIX-, me propongo deeir algunas pala- 
bras sobre una soltcrona o una santa virgen, segun 
quicra Uamarsela.” 


DEMETRIAS 

“Quicn sc glorie, gloriese en cl Seftor, fntes no cs 
a/?robado el que se encarece a si mismo , sino aquel a 
quicn encarece cl Senor” (I Cor, I, 31) 

En el aho 413 la rica y noble Demetrias, que dcs- 
ccndia dc una de las mas ilustrcs familias romanas y sc 
habfa movido -como diriamos boy- cn los mas altos 
circulos socialcs dc la capital del mundo, sc consagro a 
la vida solitaria en Cartago. Vale la pena relatar algu- 
nos pormenores dc su historia. 

Era la hija dc Anicius Hermogenianus Olybrius, 
quicn fuc consul cn 395, y dc Anicia Juliana, con el em- 
parentada. Su padre, quc murio joven, era liijo del muy 
renombrado Sextus Probus, prefccto dc Italia de 368 a 
375, cl cual envio a San Ambrosio cuando aun era catc- 
cumeno con un pucsto civil cn Liguria, dirigiendolc cs- 
tas palabras eelebres y casi profcticas: M Actua no como 
un magistrado sino como un obispo”. Tan abundantes 
cran las riquezas dc este prcfecto, quc cuando cn 390 al- 
gunos nobles persas fucron a Milan a ver a San Ambro¬ 
sio, ademas fucron a Roma, curiosos por ver la grandc- 
za dc Probus. Su esposa, es deeir la abucla paterna dc 
Demetrias, era Anicia Faltonia Proba quicn, como lo in- 
dica su primer nombre, perteneefa a una de las mas no¬ 
bles familias romanas. En csta familia cl consulado pa- 
rccia hereditario; cnormes cran sus riquezas y su 
influcncia; y parecc quc sus miembros fucron cristianos 
a partir dc la epoca Constantino o, segun otros, desde el 
tiempo dc las pcrsccucioncs. Del mismo ilustre linajc era 
Juliana, la madre de Demetrias. 

En 410 Roma fuc tomada por Alarico. Durante cs¬ 
ta horrenda incursion, en la devota ciudad sc dcstaca- 
ron, entre otras cristianas, tres mujcrcs: Faltonia Proba, 
Juliana y Demetrias -abucla, madre e hija—, dos viudas 
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v la utima cel i be. En sus dias dc prospcridad, Faltonia y 
su nucra Juliana habtan influido en favor de Crisosto- 
mo, cntonccs pcrseguido; v ahora, durante sus propias 
pruebas, ellas hallaron un consolador y guia en San 
Agustm. Es que cntonccs la Cristiandad estaba tan uni- 
da, que las mujcrcs dc Roma pudicron ofrccer sus servi- 
cios a un obispo dc Constantinopla, y refugiarse junto a 
otro cn Africa. AI parcccr, cn cl primer momento todas 
caycron cn nianos dc los barbaros, y muchas santas vfr- 
gcncs dc la ciudad que sc habian refugiado cn casa dc 
Proba, fucron dc alii arrebatadas. Pero finalmcntc libc- 
rada y autorizada a salir dc Roma, Proba sc embarco 
hacia Africa con su nuera y su nieta, y un buen numcro 
de viudas y virgenes aprovccharon igualmcntc para cs- 
caparse. La conrinuacion dc csta historia csta cn una 
carta que San Agustin Ic escribio a csta dama tan promi- 
nente por su alcurnia y sus alianzas: 

“Agustin, obispo, siervo de Cristo y dc los siervos 
dc Cristo, a la rcligiosa sierva de Dios Proba, salud cn cl 
Senor dc scnorcs. 

“Tengo presente tu pedido y mi promesa de escri- 
birtc accrca dc la oracion. Habiendome dado tiempo y 
posibilidad Aquel a quicn oramos, debo cumplir sin re- 
tardo mi compromiso y considcrar, cn cl amor dc Cris¬ 
to, tu piadoso deseo. No hay palabras para expresar lo 
niucho que me dclcita cstc cncargo que rcvcla tu alto 
sentido de un alto deber. En verdad, jeomo cmplcar mc- 
jor tu viudez que en la oracion continua, nochc y dia, si- 
guiendo la admonicion del Apostol? Pucs cstc dice: ‘Que 
la viuda y sola ponga su esperanza en Dios, y persevere 
nochc y dia cn suplicas y oracioncs.’ 2 A primera vista 
podria parcccr extrano que alguicn como tu, noble se- 
giin cl mundo, rica, y madre de tal familia, y por tanto 
no sola aunque viuda, tenga su corazon comprometido 
y sumamentc poscido por cl cuidado de orar, si no fuese 
porque pcrcibcs sabiamente que en cstc mundo y en csta 
vida no hay alma que pueda dispensarse dc cstc cuida¬ 
do. 

“En verdad, Aquel que tc ha inspirado esc pensa- 
miento csta rcalizando cn tu interior lo que prometio 
tan maravilllosa y miscricordiosamcntc a Sus discfpulos. 
Cuando se cntristccio, no por cllos, sino por la raza hu- 
mana, desesperanzado al ver que nadic podia salvarsc, 
tras decides que era mas fdcil para un camcllo pasar por 
el ojo de una aguja que para un rico entrar cn el Reino 
dc los Cielos,* les declaro empero: ‘Con Dios es posiblc 
lo que al hombre Ic es imposiblc*. El hizo acccdcr al Rci- 
no de los Ciclos al rico Zaquco; y despues dc haber sido 
glorificado por Su resurrcccion y ascension, al enviar cl 
Espiritu Santo, indujo a muchos ricos a dcsprcciar cl 
mundo y a hacerse mas ricos en la medida cn que deja- 
ban de apetecerlo. c *Por que tu, por ejcmplo, cstas tan 
anhelosa de orar a Dios, sino porque confias cn El? <Y 
por que confiarias cn El si te mantuvicses confiando cn 
riquezas incicrtas y despreciaras aquel saludablc prcccp- 
to del Apostol: ‘Que los ricos de este mundo no scan al- 
tivos, ni pongan su esperanza en riquezas incicrtas, sino 
cn cl Dios Viviente, para que puedan conscguir la vida 
verdadcra 1 ? ** 


“Asi, por amor a esta vida verdadcra, debes consi- 
dcrartc solitaria aun cn medio del mundo y sea cual sea 
tu prospcridad exterior. En la oscuridad de esta vida, en 
la cual somos peregrinos del Senor y caminamos por la 
fc y no por la vista, cl alma cristiana debe estimarse soli¬ 
taria para no cesar dc orar; y debe aprendcr a fijar cl ojo 
de la fc cn las palabras dc las divinas y santas Escrituras, 
como una lampara cn un lugar oscuro, basta que des- 
puntc la aurora y se elevc la cstrclla dc la manana cn 
nuestros corazoncs. Esta es la verdadcra vida que los ri¬ 
cos han dc llevar mediantc buenas obras: y cstc es cl ver- 
dadcro consuelo por cuya obtencion la viuda accpta su 
soledad. Y aunque tenga hijos y nietos, y ordene su casa 
piadosamente, urgiendo a los suyos a poner su confian- 
za cn Dios, no por cllo deja de dccirle en su plcgaria: 
‘Sedienta csta mi alma de Ti, sedienta esta mi came dc 
Ti, y de mil maneras, en csta tierra desierta donde no 
hay camino ni agua.* 5 

Luego Agustm sc rcficrc al preccpto de orar dado 
por nuestro Senor mismo, y a las razones por las cuales 
lo dio: 

“Para que lograramos csta vida dichosa, la misma 
Vida verdadcra y dichosa nos enseno a orar; pero no 
con muchas palabras, como si nos cscuchase tanto mas 
cuanto mas locuaces seamos, pucs el Senor mismo dice 
que nosotros oramos a Aquel que conocc nuestras necc- 
sidadcs aun antes que se las expongamos. Puede rcsultar 
extrano que, aunque nos prohiba muchas palabras, y 
aunque conozca nuestras nccesidades antes que le pida- 
mos, sin embargo nos exhorte a orar en estos terminos: 
‘Hay que orar siempre y sin cesar 1 . 6 Esto nos sorprende, 
hasta que comprcndemos que Nuestro Dios y Senor no 
pretende que le dcscubramos nuestros deseos, pucs El 
ciertamente no puede desconocerlos, sino quiere que, 
por la oracion, sc acrccicnte nucstra capacidad dc de¬ 
sear, para que asi nos volvamos capaccs dc rccibir los 
dones que El nos prepara. En efccto, constantcmentc cs- 
tamos orando por medio de la fc, la esperanza y la cari- 
dad, con un ininterrumpido deseo. Pero ademas, cn dc- 
terminados momentos y tiempos, le rogamos a Dios 
tambien con palabras, para que, amoncstandonos a no¬ 
sotros mismos por medio de estos signos externos, vaya- 
mos tomando concicncia de como progresamos en nues¬ 
tro deseo y, de este modo, nos animemos a proseguir cn 
el. A cicrtas horas concentramos nuestro espiritu en el 
oficio de la oracion, sustrayendolo a otras preocupacio- 
ncs y asuntos que, de por si, lo enfrfan en alguna medi- 
dad. Mediantc las palabras de la oracion nos amonesta- 
mos a tender hacia lo que deseamos, no sea que lo que 
estaba frio sc cnfric del todo o sc apague incluso, al no 
ser enccndido de tanto en tanto. 

“Siendo esto asi, aun la oracion prolongada, cuan¬ 
do hay tiempo dc haccrla -es deeir, sin suprimir otras 
accioncs buenas y nccesarias, en medio de las cuales de- 
bcriamos continuar orando mediantc el deseo-, esa ora¬ 
cion prolongada no es mala ni inutil. Ni siquicra csta 
oracion continua consistc en mucho hablar, como suelc 
pensarsc; una cosa son las muchas palabras, y otra cosa 
es un sentimiento continuo. Pucs la Escritura dice que cl 
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mismo Senor ‘paso la nochc cn oracion' y quc cntonccs 
oraba ‘mas largamcntc*. 7 Con cllo nos daba cjcmplo, di- 
rigicndo cn cstc mundo suplicas cn ticmpo oportuno, 
por mas quc cl Padre las escucliara desde toda la ctcrni- 
dad. 

M Es sabido quc los monjes dc Egipto haefan fre- 
cucntcs plcgarias, pero lo mas cortas posiblc, c incluso 
dichas con rapidez, 8 para quc la atcncion vivienre, tan 
ncccsaria cn la oracion, no decayesc ni sc cntorpccicsc a 
consccuencia dc una lenta rccitacion. Con cllo nos 
mucstran claramcntc quc dicha atcncion no debe forzar- 
sc cuando no puede scr mantenida, y quc cuando sc 
puede mantcncrla, no ha dc scr quebrada prematura- 
mente. Hablar mucho cn la oracion cs urgir con super- 
fluas palabras; cn cambio, orar mucho cs llamar a la 
puerta dc Aqucl a quicn oramos con un prolongado y 
rcvcrcntc cjcrcicio del corazon. Y csto suclc haccrsc me* 
jor con gemidos quc con frascs, mejor con llantos quc 
con rcclamos, pucs El vc nucstras lagrimas y no sc Ic es- 
capan nucstros gemidos. 9 El quc hizo todas las cosas 
con Su palabra, no ncccsita las palabras del hombre. 

M Ora cntonccs como una viuda de Cristo quc no 
poscc aun la vision dc Aqucl a quicn pidc ayuda. Aun- 
que muy rica, ora como una pobre, pucs todavfa no tic- 
nes las vcrdadcras riquezas del mundo futuro cn quc no 
habra temor dc perdcrlas. Por mas quc tengas hijos y 
nictos y gran tren dc vida, ora sin embargo como una 
solitaria, pucs todas las cosas tcmporalcs son incicrtas 
incluso cuando Uegamos a conscrvarlas hasta cl fin dc la 
vida como un consuclo. 

M Y, desde luego, no tc olvidcs dc rezar ardientemen- 
tc por mi. Pucs asf como no dcsco quc vosotras me rin- 


dais pcligrosos honorcs, tampoco querrfa quc me privcis 
del ncccsario sosten dc la plegaria. La comunidad cris- 
tiana oraba por Pedro y por Pablo; y yo, que me alcgro 
dc que formeis parte dc csta comunidad cristiana, necc- 
sito todavfa mas quc San Pedro y San Pablo del socorro 
fraternal dc oracioncs. Por lo tanto, compctid cn la ora¬ 
cion, una compcticion pacffica y santa, quc no consistc 
cn combatir una contra otra, sino con cl demonio, cnc- 
migo dc los santos. La oracion cncucntra especial ayuda 
en los ayunos, las vigilias y las corrcccioncs corporales. 
Mas cada una haga lo quc pueda. Lo quc no pueda una, 
lo bard a traves dc otra quc puede, ya quc dc todos mo- 
dos cstara amando aqucllo quc hacc la que puede y que 
clla no hacc porque no puede. Asf pucs, quc la mas debil 
no estorbe a la mas fuerte, ni la mas fuerte rctc a la mas 
debil. La concicncia ha de responder ante Dios, no ante 
las demas; ni os dcbcis nada entre vosotras, salvo cl 
amaros entre si. Quc os escuchc Dios, capaz dc otorga- 
ros mucho mas dc lo que pedimos o entendemos.” 
(Ep.130) 

* 

Las cxiliadas damas sc cstablecieron cn Cartago y 
no sc oyo hablar dc cllas durante varios anos. A1 cabo 
ocurrio un hecho notable. Cuando Demetrias llcgo a la 
mayorfa dc edad, manifesto su resolucion dc consagrar- 
sc con voto dc virginidad. A1 parccer fue por propia de¬ 
cision, por mas quc Agustin y Alypio, cntonccs obispo 
dc Tagastc, hayan sido intrumentos inconcientes dc su 
dctcrminacion. En cuanto a su madre y su abucla, mas 
bicn la disuadicron o, mejor dicho, pensaban dcstinarla 
al matrimonio y Ic cncontraron un marido. La fama no 
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tardo cn dcsparramar por todas partes y hasta muy lejos 
la noticia de su singular resolucion. Esta rapida difusion 
y los medios que la favorizaron sc explican teniendo cn 
cucnta, por una parte, la position social mas las pers- 
pectivas que ofrecia aquel partido, y por otra parte las 
comunicacioncs tan estrechas cn el interior de la Iglesia 
Catolica. Las noticia Ucgo hasta Oriente, dondc Proba 
tenia propiedades, v pcnctro hasta cl monasterio dc Be- 
len, en el que rcsidia San Jeronimo. Esrc Padre cclcbrc 
tenia entonces ochenta y tres aiios, pero M ni su vista se 
habia empahado, ni habia perdido siquiera un diente”. 
Su edad no le impedia ni le quitaba el interes por las 
cucstioncs de la Iglesia en general. A pedido de Proba y 
de Juliana, se dirigio a Demctrias en una carta, o mejor 
dicho, en un pequeho tratado con el fin de reafirmarla 
en su dctcrminacion. Ya que alls refierc algunas de las 
circunstancias que la motivaron, rcsulta muy apropiado 
darla a conocer al lector. 

“Es regia de la rctorica -dice San Jeronimo- re mo li¬ 
ra rse a los abuelos y bisabuelos, y a todo cuanto ha dis- 
tinguido cl linaje en el pasado, para mayor gloria de 
quicn cs objeto del clogio. Es que las rafees fertilcs pue- 
den servir de excusa para las ramas esteriles, y lo que a I 
fruro le falta se puede mostrar en abundancia en el tron- 
co. Debo pues rccordar los famosos nombres dc los Pro- 
bos y los Olibryos, sangre e ilustre linaje dc los Anicios, 
entre los cuales todos, o casi todos, llcgaron al consula- 
do. Debo rccordar a Olibryus, padre de nuestra virgen, 
el cual, para desgracia de Roma, murio prematuramen- 
te. No me arrevo a decir mas, para no volver a abrir la 
herida en la matrona y renovar su pena al relatar sus 
virtudes. Hijo piadoso, marido amado, senor bueno, 
ciudadano cortes, si fue consul casi en la infancia, aun 
mas ilustre senador se mostro a traves de la bondad de 
su vida. Dichoso por morir sin llegar a ver la ruina dc su 
patria, v todavia mas dichoso por su descendiente, su hi- 
ja Demctrias, quien no solo ha renovado la nobleza de 
su antepasada hombnima, sino le ha ahadido la perpe- 
tua castidad. 

Pero ;quc estoy haciendo? Olvido mi proposiro, 
que cs aconsejar a esta joven. He estado elogiando los 
bienes mundanales, cuando en realidad se rrata de clo- 
giar a nuestra virgen que los ha desprcciado al no consi¬ 
derate ni coino noble ni como cnormemente rica, sino 
como una joven comun. ;Que increiblc fortalcza la de 
esta joven, criada entre jovas y sedas, con catcrvas dc cs- 
clavos y mujeres de compania, atencioncs domcsticas a 
grand v un tren senorial de refinadas delieadezas, al an- 
helar penosos avunos, burda vesrimenra y un regimen 
frugal! Ciertamentc ella ha meditado las palabras del Se- 
nor: ‘Los que se visten de seda esran cn las mansioncs de 
los reyes\ 1() Empcro, se extrano ante las vidas de Elias y 
San Juan Bautista, mortificados ambos con cenidos lo- 
mos y cinturones dc cuero; recibiendo cl segundo el es- 
piritu y podcr de Elias para ser el precursor del Sciior, 
profeta ya desdc el vientre, y elogiado por la voz del 
Jucz antes del dia del Juicio. Lo que la admiraba cn 
cambio fue el ardor dc Ana, liija de Fanuel, quien sirvio 
al Senor cn el templo hasta su extrema vejez, con ora- 


ciones y ayunos. 11 Y su anhelo iba en pos del coro de 
las cuatro hijas de Felipe, con el deseo de ser una de 
cllas, la que por su virginal castidad mcrecio el don dc 
profccia. 12 Con cstas y otras mcditacioncs semejantes 
ella nutria su espiritu; y temia, no tanto apenar a su ma- 
dre y abuela, ya que su cjcmplo la animaba a pesar de 
que la aterraban sus intcncioncs, y no que les disgustase 
su santa resolucion, sino que no la aprobaran por su 
magnitud. A esta recluta de Cristo le paso lo que a Es¬ 
ter: 12 Ic disgustaron sus ropajes. De ello dan testimonio 
quienes la vieron y conoccn -es decir, las nobles y pias 
mujeres que, empujadas por el tempestuoso furor de los 
enemigos, desdc las costas de Galia pasaron por Africa y 
han llegado a estos Santos Lugares-. Dicen que de no- 
che, sin que nadie lo sepa, salvo las virgencs que acom- 
panaban a su madre y a su abuela, ella no se vestia nun- 
ca de lino ni reposaba sobre un suave colchon, sino se 
tendia sobre cilicio en el suelo desnudo. Alii permanecia, 
con el rostro constamcnte banado cn lagrimas, y con cl 
corazon postrado ante las rodillas del Senor, rogandole 
que accptasc su resolucion, que cumpliese su anhelo y 
que ablandase a su madre y su abuela.” 

♦ 

Llego el tiempo -como tambien sucede hoy a mu- 
chos- cn que la lucha entre la gracia y la naturaleza de- 
bia finalizar. San Jeronimo prosiguc: 

“Cuando era inminente el dia de su boda, y ya csta- 
ban preparando la camara nupcial, se cucnta que ella, 
en secreto y sin testigos, se armo cn la nochc con argu¬ 
ments como estos: ‘(Que estas haciendo, Demctrias? 
<* A que este terror al defender tu honor? Debes ser libre 
y audaz. Si tal miedo tc acometc cn la paz, (que has de 
haccr ante el martirio? Si no puedes soportar la vista de 
tus parientes, ;como podras soportar el tribunal de los 
perseguidorcs? Si el ejemplo de los hombres no basta a 
animartc, que al menos el de Ines, la bienaventurada 
martir, te conforte y te aquicte; ella, que vcncio a su 
edad v a su tirano, y consagro por el martirio su voto de 
castidad. Se dirin que no cornices tu, pobre doncella, no 
conoces a quien le debes tu virginidad. No hacc mucho 
desdc que tu tcmblabas entre las manos de los barbaros 
y te cscondiste en el pccho y bajo el vestido de tu abuela 
y tu madre. Entonces rcalmcntc tc viste cautiva y no 
duena de tu honor. Rcalmcntc te estremecistc ante los 
rostros salvajes del encmigo; rcalmcntc viste, gimiendo 
en silencio, que arrebatan a las virgencs de Dios. Tu ciu- 
dad, que fue orrora la cabeza del mundo, es ahora la 
tumba del pueblo romano; y tu, que estas exiliada en la 
costa dc Libia (has de aceptar un esposo tambien exilia- 
do? (Quien ha de ser tu novio? (Que cortejo te acompa- 
nara? (Es que un punico rudo ha dc cantar tu epitala- 
mio? Basta, fuera las dilacioncs. La perfccta caridad de 
Cristo arroja fuera el miedo. Aferra el escudo de la fc, la 
coraza dc la justicia, cl yelmo de la salvacion, y \a la ba- 
talla! Preservar el honor comporta su martirio propio. 
(Por que esc temor a tu abuela? (Por que esc miedo a tu 
madre? c *No sera que cllas afirman su voluntad porque 
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ju/.gan quc tu no ticncs ninguna?’ Inflamada con cstos 
inccntivos y muchos mas, sc dcspojo dc sus adornos y 
de su ropa scglar, como si cllos impidicscn su resolu¬ 
tion. Collares costosos, pcrlas prcciosas, brillantcs jo- 
yas: todo lo volvio a su cofrc; sc puso una tunica comun 
y cncima un manto comun; y sin previo aviso, subita- 
mcntc sc lanzo a las rodillas dc su abucla, dandosc a co- 
nocer solo a travcs de sollozos y lamcntos. Atonita que- 
do csta santa y venerable dama al ver cl cambio de 
vestimenta de su nieta, mientras su madre permanccia 
consrcrnada por cl dclcite. Era lo que una y otra desea- 
ban, y no podian crccrlo. Pcrdieron cl habla, su mejillas 
cnrojccian y palidecian pasando del temor al jiibilo; cn 
tropel iban dc aqui para alia sus pensamientos. La nieta 
y la abucla, la madre y la liija, empezaron a prodigarsc 
besos. Sollozando dc alcgria alzaron a la doncclla pros- 
ternada y estrccharon su tcmblorosa silucta. Es quc cn 
su resolution reconocian sus propios dcseos, y expresa- 
ban su gozo porque la virgen ennoblecfa aun mas a una 
noble familia con su virginidad. Era un acto quc enalte- 
cia su raza -un acto que extingufa las cenizas de la ciu- 
dad romana. 

Jesus! |Y que exaltation se produjo luego en toda 
la parcntelal Fuc como si dc una raiz fccunda brotaran a 
la vcz racimos dc virgencs, pues una multitud de sirvicn- 
tas y donccllas siguicron cl cjemplo dc su ama y patro- 
na. La profesion dc virginidad sc multiplied en cada ca- 
sa, y por mas diversos quc fucran los rangos sociales, 
todas se identificaban cn cl mismo premio: la castidad. 
Y me quedo corto. Todas las iglesias dc Africa bailaban 
por poco dc alcgria. La multifacctica fama difundio la 
noticia, quc pcnctro no solo cn las metropolis, sino tam- 
bien en las ciudades, los pueblos y las casas dc campo. Y 
no sc detuvo al pasar por las islas entre Africa c Italia, 
sino corrio mas lcjos. Entonccs Italia sc dcspojo dc sus 
funebres lutos, y los dcsmantelados muros dc Roma rc- 
cobraron en parte su pristino esplendor al pensar los ro- 
manos quc, a travcs de la perfecta conversion de su jo- 
ven ciudadana, Dios volvi'a a mostrarsclcs propicio. La 
nueva llego a las costas de Oriente, y hasta en las ciuda¬ 
des del interior se oyo cstc triunfo glorioso de Cristo. 
{Que virgen dc Cristo no festejo tener a Dcmetrias por 
companera? {Que madre hubo que no proclamase ben- 
dito tu seno, oh Juliana? En cuanto a Proba, yo nunca la 
clogic por la antigiiedad de su raza, ni por su grandeza, 
ni por la magnitud dc su fortuna e influencia, ni como 
esposa y viuda, como quizas suelcn hacer otros de un 
modo intcrcsado. Mi objeto cs alabar, en cstilo escle- 
siastico, a la abucla dc mi virgen, y agradeccrle por ha- 
ber apoyado con su propia voluntad la voluntad de su 
nieta. Por otra parte, mi cclda monastica, mi comida or- 
dinaria, mi vestimenta vil y cl poco dc vida quc me que- 
da a mi edad proxima a la muerte, me liberan dc cual- 
quicr rcproche dc lisonja. Y ahora, cl rcsto dc mi 
tratado habre de dedicarlo a la propia virgen: una noble 
virgen; no mcnos noble por su santidad que por su naci- 
miento, y en tanto menor peligro de caida cuanto mas 
alto ha asccndido.” 


* 

Entonccs San Jeronimo pasa a darle a Dcmetrias al- 
gunos conscjos practicos: 

“Hay una cosa quc tc rccomiendo especialmente, 
hija dc Dios, y cs tener tu corazon imbuido del amor a 
la Icctura sagrada. Mientras vivias cn el mundo, amabas 
las cosas del mundo; tc cmbcllccias con pintura cl rostro 
y tc ocupabas dc tu cabcllcra arrcglandola con una torre 
dc bucles postizos. Ahora, desde quc has dejado cl mun¬ 
do, despues del bautismo has subido una grada mas al 
comprometerte a luchar contra cl cncmigo dicicndolc: 
‘Renuncio al demonio, a sus dichos, a sus pompas y a 
sus obras’. Mantcn pues la promesa contraida. No cs 
por dcsconfianza que te digo esto, sino por cumplir cl 
deber de monitor prudente y temeroso que te pone en 
guardia incluso contra lo que es seguro en ti. 

“Dcbcs tomar tambicn las armas del ayuno, segun 
las palabras del salmista: ‘He humillado mi alma en el 
ayuno y tomo ccniza cn vcz de pan*, y ademas: ‘Cuando 
los veia enfermos, yo me revestia dc cilicio’. 11 Dcbcs ad- 
vertir quc Eva fue echada del Paraiso por comer algo 
pfohibido, mientras quc Elias, fortificado por un ayuno 
de cuarenta dias, fuc elevado al ciclo cn un carro de fuc- 
go. Moiscs se nutrio cuarenta dias y nochcs dialogando 
y convcrsando con Dios, experimentando asi la cxacti- 
tud del dicho: ‘No solo de pan vivc cl hombre, sino dc 
toda palabra que sale de la boca de Dios’. 15 Nuestro 
Salvador, que nos dejo el cjemplo de Su vida pcrfccta, 
despues del bautismo fuc conducido por cl Espiritu a lu¬ 
char contra el demonio, al que batio y aplasto, para cn- 
scharlc a Sus discipulos a pisotearlo a su vcz. Nuestro 
cncmigo utiliza contra los jovencs de ambos sexos el ar¬ 
dor de su propia juventud. Estos son los dardos fogosos 
del diablo, quc a un tiempo hicren c inflaman, los mis- 
mos quc preparo cl rcy dc Babilonia para los tres jove¬ 
ncs. 16 Y asi como entonccs surgio un cuarto joven con 
la forma del Hijo del Hombre, quc mitigo cl insoporta- 
blc calor del horno y cn medio dc csta furiosa conflagra¬ 
tion les enseno a las llamas a perdcr su fuerza, dc modo 
que solo al ojo amcnazasen y no al tacto; asi tambicn, 
en un alma virginal, por celestial rocio de gracia y un 
ayuno cstricto sc extinguc cl fuego juvcnil y sc logra vi- 
vir como los dngeles en un marco luimano. 

“No te imponemos ayunos desmesurados ni extra- 
vagantes abstincncias de came, que lo unico quc hacen 
es quebrantar las naturalczas dclicadas y enfermarlas 
antes de que puedan ccharse los cimientos de una santa 
conversion de vida. Incluso los filosofos sostenfan que 
‘las virtudes residen en cl justo medio, y los vicios en los 
extremos*. De ahi el dicho de uno de los siete sabios: 
‘Nada en demasia’. 17 No sc trata pues de ayunar hasta 
llcgar a tener palpitacioncs y casi desmayarte, debiendo 
scr arrastrada o levantada por tus companeras, mas solo 
dc controlar tu apetito como para cstar en condiciones 
dc asistir a los oficios dc Icctura sagrada y salmos, y ve¬ 
lar como se acostumbra. Ayunar no cs una virtud cn si, 
sino el fundamento dc otras virtudes. Por otra parte, ‘la 
santificacion y el honor’, ‘sin los cualcs nadic podra ver 
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a Dios’, no constituycn mas quc un escalon para quicncs 
aspiran a ascender hasta la cima, de modo quc estas co- 
sas por si solas no sirven para coronar a una virgen." 

San Jeronimo habla finalmcntc dc la gran virtud dc 
la obcdicncia, caracten'stica especial de la esposa de Cris- 
to: 

“Imita a tu Esposo celestial siendo ‘sumisa’ a tu 
abuela y a tu madre. Salvo en su compania, no te veas 
con hombres, particularmente jovcncs. Es la regia que 
ellas te ban dado, la santa conducta de su casa, lo que te 
enseno a procurar la virginidad, a conoccr los prcccptos 
de Cristo, lo que te cs ventajoso, lo que te convicne ele- 
gir. Por lo tanto, no picnscs que lo que ercs te pertcncce 
solamcnte a ti; son sus virtudes las que han hccho brotar 
y floreccr las tuyas como la flor mas preciada de ‘un ma- 
trimonio honrado y un Iccho sin mancha\ Y csta flor so¬ 
lo producira su perfecto fruto si te tornas ‘humildc bajo 
la poderosa mano de Dios’ 18 rccordando siempre lo quc 
esta escrito: ‘Dios rcsiste a los soberbios, y otorga su gra- 
cia a los humildcs’. 19 Ahora bicn, cuando de gracia sc 
trata, no cs cuestion de rccompcnsar obras, sino de la 
bondad del Dador, segtin dice cl Apostol: 4 No dependc 
del que quiere ni del que corrc, sino de Dios que hace mi- 
scricordia’. 20 El querer o no querer son nuestros, y sin 
embargo, no nuestros: aun esto nucstro no lo seria sin la 
misericordia de Dios.- 1 

“Termino como he comenzado, sin conformarme 
con un solo consejo. Ama las Sagradas Escrituras, y la 
Sabidurfa te amara a ti; amala, y ella te guard a ra; honra- 
la, y ella te abrazara. Quc cstos scan los adornos de tu 
cuello y orejas: que tu lengua no conozca mas que a Cris¬ 
to, y no profiera sino palabras santas. Que en tu boca rc- 
sida siempre la dulzura de tu abuela y de tu madre, a 
quicncs siempre has de imitar como cabales cjemplos de 
santidad.” 

* 

Sabios v graves son los conscjos dados aqui -y hu- 
bicra descado tener espacio para citar mas-. Sin embar¬ 
go, dadas las circunstancias, supongo que un observador 
objetivo no las habra encontrado superfluas, pues Habra 
comprendido lo que posiblemente comprendio el mismo 
San Jeronimo: que cuando una damiscla es ofrecida co¬ 
mo modclo a todo el niundo catolico, rccomendada por 
escrito aqui v alia por obispos y doc to res de la Iglesia, 
por hombres scrios y de edad quc cran los personajes 
mas notables de su tiempo, en esas circunstancias, salvo 
algiin especial v casi milagroso regalo de la gracia, la da¬ 
rn isela en cuestion corrc el riesgo de quc sc le trastorne la 
cabcza por los cumplidos. Y por mas santa y admirable 
que fuese Dcmctrias, estaba de hccho en peligro, y ello 
por el influjo de la herejia de aquel m omen to, 22 quc invo- 
lucraba una tentacion especialmente aplicablc a su caso. 
Cuando los pecadores se arrepienten y rctornan a Dios y, 
para mostrar su dolor y enmienda, se someten a volunta- 
rias mortificaciones, el recucrdo de lo que cran y la pers¬ 
pective del Juicio bastarian, cs de esperar, para evitar que 
caigan en orgullo cspiritual. Pcro cuando se trata dc una 
jovcncita inocente, cuyo vestido bautismal no ha sido si- 
quiera manchado por el mundo, que adopta una vida de 



rcnunciamicnto para estar mas cerca de Dios y para 
agradarlc mas complctamentc, <quien no ve el peligro en 
que se encuentra, cf peligro de darsc importancia y enva- 
nccerse, el peligro dc olvidar que ella cs por naturaleza 
una pecadora como los demas, y que todo lo que tiene 
dc cxcclcncia cspiritual es entcramente gracia sobrenatu- 
ral de Dios? Para alguicn en estas condiciones, alii a ma¬ 
no se hallaba Pelagio como pronto tentador, preparado 
para canonizar todos csos malos sentimientos, a scllar- 
los y darlcs como base un pscudo-principio rcligioso. El 
hcrcsiarca en persona estaba en la tierra cuando Demc- 
trias renuncio al mundo, y no perdio la ocasidn. Por cn- 
tonces, las nobles exiliadas habian regresado a Roma; y 
Pelagio les despacho una carta, o mas bicn un tratado 
(que se ha conservado), con el fin de instruir y guiar a la 
heredera de los Olybrios y los Anicios. Dice habcrla es¬ 
crito a pedido de Juliana -y no cs sorprendente que esta 
ultima no estuviesc en condiciones de dctcctar los errores 
doctrinales de quien, por otro lado, Uevaba una vida in- 
tachable-. Tres anos antes Pelagio habia tratado de con- 
fundir a la Sede Apostolica -la misma cuya guia reco- 
inienda San Jeronimo a Dcmctrias en cuestiones de fe, en 
una parte de la carta anterior, que no cite por falta de es¬ 
pacio. 

Aqui no voy a cxtracrar el tratado de Pelagio, lleno 
dc buenos conscjos que sin embargo involucran sus opi- 
niones heterodoxas sobre cl podcr y la perfectibilidad de 
la naturaleza huniana sin ayuda de la gracia. Es de sos- 
pechar incluso quc i ndi recta men te, en algunas partes de 
su antecitada carta, San Jeronimo se estaba oponiendo a 
esas opiniones pclagianas, como si a su edad avanzada y 
cercano a la muerte, el santo hubiese vislumbrado de al- 
gun modo la tentacion que amcnazaria a la madre y a la 
hija. Sea como sea, hay ademas una refutation directa 
del tratado de Pelagio, dirigida por Agustin y Alypio a 
Juliana en el ano 417, aunque por cntonccs cllos no csta- 
ban del todo al tanto sobre aquel autor. Para esa fccha 
Proba habia muerto al parecer. 
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“Es para nosotros una gran satisfaccion, senora 
-tan conocida por tus honorablcs servicios a la causa dc 
Cristo y por tu hija tan mcrecidamcntc jlustrc-, quc tu 
carta nos haya cncontrado juntos cn Hipona, y asi po- 
damos los dos juntos cxprcsartc nucstras congratulacio- 
ncs al saber quc cstas bien y decirtc que tambicn lo csta- 
nios nosotros quc, bien lo sabemos, tc somos queridos. 
Pues cstamos seguros que tu comprcndes la dcuda dc rc- 
ligioso afecto que tc debemos y sabes que nos prcocupa- 
mos por ti ante Dios y los hombres. En verdad, nucstro 
ministcrio ha sido muy altamcntc bcndecido en tu casa 
por la gracia y la misericordia dc nuestro Salvador, al 
punto que, cuando ya estaba arreglado un casamicnto 
humano, Demetrias prefirio cl abrazo espiritual de aquel 
Esposo cuya belleza supera a la de los hijos de los hom¬ 
bres y contrajo alianza con El esperando fructificar espi- 
ritualmente tanto mas al pcrmancccr Integra en la carne. 
Ahora bien, nosotros hubriamos ignorado este resultado 
dc nucstras cxhortacioncs cn la crcycntc y noble virgen, 
de no mediar tus propias cartas. Por cllas nos hemos cn- 
tcrado, felizmente y con cxactitud, quc gracias a nucstro 
influjo, poco dcspucs dc nuesrra partida clla hizo profe- 
sion de castidad virginal, gran don dc Dios quc El plan- 
ta y riega por medio de Sus servidorcs y al cual £ 1 mis- 
mo le da crecimicnto. 

“Siendo asi las cosas, nadic podra tacharnos dc in- 
trusos si, con intcrcs muy afectuoso, nos adelantamos a 
prccavcrtc contra ciertas doctrinas opuestas a la gracia 
de Dios. Si bien el Apostol nos manda predicar con in¬ 
sistence al mundo, no solo oportuna sino inoportuna- 
mente, a ti no tc contamos por cierto entre los que po- 
drian considerar inoportunas nuestras palabras o 
escritos cuando hablamos dc prevenirte seriamentc con¬ 
tra doctrinas malsanas. Efcctivamentc, tu aceptastc con 
gratitud nuestra carta anterior dicicndonos ‘Estoy muy 
agradccida a vucstras rcvcrcncias por el piadoso consejo 
dc no prestar oidos a csos hombres quc suelcn corrom- 
per nuestra venerable fc con sus escritos crroncosL 

“Y lo quc agregaste -que ‘tu y tu pcquefio grupo fa¬ 
miliar cstan muy distantes de talcs personas, y quc tu fa- 
milia entera sigue tan cstrictamcntc la fc catolica quc 
nunca sc ha desviado de clla ni la ha traicionado cn lo 
mas minimo por ninguna herejia - nos da pic todavia 
mas para hablartc sobre quienes cstan tratando dc co- 
rromper lo quc hasta ahora estaba a salvo. c *Como im- 
pedirnos advertir a quienes tenemos el deber dc amar, 
tras haber leido un tratado cscrito por alguicn...cn el 
cual la santa Dcmctria puedc aprender -si es que eso es 
aprender- que su virginal santidad y todas sus riquezas 
espirituales son obra propia, y que, en orden a perfec- 
cionar su estado, debe aprender, por asi decirlo, a ser 
desagradecida para con su Dios? Asi es; he aqui la cita: 
‘Tu cstas en poscsion de aquello que tc merece ser supe¬ 
rior a otras; es mas, mientras que tu nobleza personal y 
tu opulcncia les pertenece a tus amigos y no a ti, cn 
camhio tus riquezas espirituales, nadie sino tu puede 
proveertelas. En esto reside tu legitimo orgullo, tu mcre- 
cida superioridad, que no puede estar sino en ti y ser tu- 
ya*. 22 Esto debes tenner: jque sc complazca en tales pala¬ 


bras nada menos que una virgen dc Cristo, que tiene 
una nocion religiosa de la innata pobreza del corazon 
humano, y que por lo tanto no revistc mas ornamentos 
quc los dones dc su Esposo! Quien es el que tc separo 
dc la masa dc muerte y pcrdicion quc csta en Adan? 
Cicrtamcnte Aquel que vino a buscar y salvar lo que cs- 
taba perdido. Entonccs, a la pregunta del Apostol 
‘cQuicn tc hizo diferente de los demas?, habra quc con- 
testar ‘Mi voiuntad religiosa, mi fc, mi justicia’, o mas 
bien habra quc seguir leyendo hasta oir esto: ‘<Quc tic- 
nes quc no hay as recibido ?* 1A 

Conociendo la conducta cristiana y la humildad en 
las que ha sido educada csta piadosa joven, cstamos se¬ 
guros de quc ella, al leer lo antcdicho, si lo ha leido, sus- 
piro profundamente y con humildad se golpeo cl pecho, 
quizas sollozo, y rezo ardientemente al Sehor, a quien 
csta consagrada y por quien csta santificada, rogandole 
que, asi como aquella contestation no fue suya sino de 
otra, tampoco clla lleguc a fallar en su fe como para ad- 
mitir cl pensamiento dc quc posce algun mcrito para 
gloriarsc cn si misma y no cn el Sehor. En ella esta su 
gloria por cicrto, segun dice el Apostol ‘Que cada uno 
pruebe su propia obra, y asi hallara su gloria en el, y no 
cn otros\ Pcro jque no haga dc ella su propia gloria, cn 
lugar dc £l, al cual sc dice ‘Mi gloria cs cl sosten de mi 
cabcza’! 25 Porquc solo cs religiosa la gloria suya cuando 
su gloria cs Dios mismo, quc csta cn clla, del cual pro- 
vienen todos los bienes quc a clla la haccn ser buena, dc 
quien rccibira todo lo que la hard mejor, hasta lo quc 
sea posible ser mejor cn csta tierra, y quien la hard per- 
fecta cuando sea pcrfcccionada por la gracia divina, no 
por el humano clogio. 

“Dc todos modos, nos gustaria quc por carta nos 
asegures que nuestra opinion sobre sus sentimientos no 
es cquivocada. Bien sabemos que tu y los tuyos son y sc¬ 
ran siempre adoradores dc la indivisa Trinidad. Pcro 
tambicn sobre otros puntos de doctrina hay fatales hcrc- 
jias. Tal cs cl quc hemos tornado como objeto de nues¬ 
tra carta, sobre cl quc quizas hemos dicho mas de lo que 
basta para un juicio tan fid y conscicntc como es el tu- 
yo.” (Ep. 188) 

* 

No hay duda dc quc csta carta produjo cl resultado 
esperado. Dc Juliana no sc sabc luego mas y se suponc 
quc murio cn Roma. En cuanto a Demetrias, cs intcre- 
santc cncontrar un tratado aun cxistcntc, dc fccha pos¬ 
terior, sobre cl tema dc la humildad. Algunos lo atribu- 
ycn a San Prospcro, otros a San Leon. Una o dos frascs 
nos muestran cl cstilo dc csta obra, cn la quc sc aborda 
la cucstion del pclagianismo. 26 “Entra -dice cl autor- cn 
la camara de tu alma, y cn cl sccrcto ambito dc tu con- 
ciencia mira los ornatos quc alii cstan almacenados para 
ti; y no dudes quc cuanto cncuenrrcs dc esplcndido, he¬ 
llo y costoso proviene de la operation y del don divinos, 
y asi en todas tus riquezas y opulcncia rcconocc tanto la 
gracia del Donante como Su derecho dc propiedad. Pues 
has rccibido lo quc ticncs, y cuanto por tus esfuerzos ha- 
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€I encucntro de Rtila y el papa 
son Leon Magno, por Rafael, 
Museos Vaticanos. 



ya aumentado, tambicn ha aumentado gracias a Aquel 
que les dio origen. Por lo canto, debes utilizar lo que 
Dios re ha conccdido v pcdirlc que puedas utilizar Sus 
dones ficl v sabiamente.” (C.22). Cabc observar que este 
autor, sea quien sea, parece no haber Icido la carta de 
San Agustin a Juliana sobre el mismo topico. Por otra 
parte, una vcz mas consratamos que los antiguos obis- 
pos y maestros cspirituales, si bien exhortan a los ricos a 
renunciar al mundo, no los lisonjean cuando los cumpli- 
mentan, sino en cambio los siguen atenramente desdc su 
juventud hasta su vcjcz vigilando que no se entremeta la 
tentacion en lo que buscan como una bendicion. 

Esta obra fue escrita alrcdedor del 430. La ultima 
noticia que la historia nos ha guardado de esta santa e 
intcrcsantc dama, es de poco despues del saqueo de Ro¬ 
ma por Genscrico, cuando clla tendria alrcdedor dc sc- 
senta anos. Y bien, termino como empezo. Los cdificios 
sagrados habfan sufrido de diversos modos a manos de 
la furia v codicia de los barbaros. San Leon, que logro 
disuadir a Genscrico de quemar la ciudad, despues de su 
rctirada ejercio su influencia entre muchos para aumen- 
rar el niimero de iglesias. Por conscjo suvo Dcmetrias hi- 
zo construir la Basilica dc San Esteban en una de sus 
propiedades situada en la Via Latina, a rres millas de 
Roma. Con la mcncion de esta buena accion, que en el 
Breviario Romano se menciona anualmente el 11 de 
abril, fiesta de San Leon, 27 nos despedimos de ella, que 
prefirio dar su fortuna a la Iglesia en lugar de gastarla 
en agrandar una mansion patricia. 

NOTAS 

^ Historical Sketches, The Church of the Fathers, vo.Il, ca- 
p.IX, London. Longmans, 1906. 

2 I Tim., V, 5 


3 Mai. XIX, 24; Marc.X, 25. 

4 ITiloVI, 17. 

5 Ps. 62, 2. 

6 Luc.XVJU, 1. 

7 Luc VI, 12 y Luc XXII, 44. 

8 Sc train dc las jaculatnrias. 

9 Ps. 37, 10. 

10 Mat. XI, 8. 

11 Luc.II, 36-37. 

12 Hcchos, XXI, 9. 

13 Ester XIV, 16. 

14 Ps. 101,10 y 34.12 

15 Mat. IV, 4. 

■6 Dan. 111.47. 

* Referenda a la lilosofia griega y al dicho del oraculo de 
Dclfos. 

18 IPedr. V,6 

19 Sant. IV, 6. 

20 Rom. IX, 16. 

2 ^ Aqui San Jeronimo enuncia un principio eseneial -que lue- 
go subrayara San Agustin -contra el cual se oponta la doc- 
trina errdnea de Pelagio, aquel monje que minimizo la im- 
portancia de la gracia por una confianza cxccsiva en el 
poder “natural" dc la voluntad. 
ut supra: la herejia de Pelagio. 

En esta cita de Pelagio puede advertirsc que su doctrina 
erronea es promotora de orgullo, es decir, lo mas opucsto 
a la humildad cristiana. 

24 I Cor.IV, 7. 

23 Ps. 3,4. 

26 El pelagianismo perdurd despues de la muerte de Pelagio, y 
fuc ohjeto dc varias condenaciones, por ejcmplo en los 
concilios de Cartago y de Orange. El pelagianismo involu- 
cra la negation del status naturae lapsae , y constituye una 
tentacion constantc hasta nuestros dias. De alii la actuali- 
dad de estc trabajo de Newman que lo pone en evidencia. 

27 Demetrias fallecio a mediados del siglo \ bajo el pontifica- 
do de San Leon Magno 
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Una obra ideal para 
una autentica “aproxi- 
macion” a la vida y el 
pensamiento del gran 
cardenal ingles 


INDIC6 D6 Lfl OBRfl 

1. 61 hogor familiar. 

2. 61 hogor ingles. 

3. la iglesia cngliccno: el hogor espiricuat. 

4. 6almg: el hogor de lo primera conversidn. 

5. Oxford: el hogor de la fe y la rozon. 

6. littlemore: el hogor del pose o Romo. 

7. la Iglesia Cctdlica: el hogor pora siempre. 

• Old Oscott: el hogor de su infbnao cctdlica. 

• Remo: el hogor de su juventud catdlicc. 

• 61 oratorio de Birmingham: el hogor de su modurez cotdlico. 

8. 61 hogar eterno. 


Newman 
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(i Acepto pues...la existencia de ese 
diluvio de mal, que tanto le choca a usted, 
en la Iglesia visible; pero en cuanto a mi, 
si tal hecbo debiese tocar mortalmente mi 
fe en la divinidad del catolicismo, por 
igual razon tendn'a que tocar mi fe en el 
Ser de un Dios Personal y Gobernador 
moral. 

Para mi el gran problema no es 
cuanto mal queda en la Iglesia, sino 
cuanto bien le ha dado fuerza y ha sido en 
ella ejercitado de una manera prdctica, y 
que ha dejado su marca para toda la 
posteridad. Es suficiente trabajo para la 
Iglesia si positivamente bace el bien, aun 
cuanto no pueda destruir el mal sino en 
cuanto lo suplanta con el bien. j j 


(Letters adn Diaries, XXVII 261. a John Mozley, 1-4-1875) 


